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Abstract

My investigation studies the consolidation and development of the figure of the
Moor in the Spaniard’ s collective imagination. The historical common perception of
Muslims has been formed by very negative social constructs, which were based on, and
sustained by, socio-political considerations. Our concerns for cultural identity cause usto
revise not only history but also our human condition. It becomes necessary to uproot the
notions of purity and superiority, which are solid pillars of western ethnocentrism. For
this purpose, we need to recall historical events and turn our gaze toward three key
moments which came to justify the origin of thisreection of Arab-Muslim culture:
1. Entrance: The“invasion” of the Moorsin Iberian Peninsular in the year 711.
2. Exit: The War of Granada and the Expulsion of the Moors.
3. Reentrance: The moors migratory phenomenain Spain.

Contemporary Spanish Society, due to a series of negative stereotypes which
have been historically sustained, has inherited a distorted opinion of the Arab world.
This, when reinforced by mass media, tends to become uncontrolled fanaticism: fear of
another “invasion,” of an alteration of the national identity, of unemployment, of
terrorism, etc. Recent government declarations such as, “Immigration is the number one
problem for national unity,” goes along way to fostering a general view of fear and
rejection. Thus, immigration/delinquency become part of the collective imagination and
isused asif the two terms were equivalent. It isthe Muslim community which despite
being in the majority immigrant population in Spain suffers the greatest rejection. Itis

this community which lives under the most precarious conditions and greatest cultural



“Rootless ness’. For the purpose of this thesis we pose a highly concrete question: Why

isit that in Spain, Muslim immigrants represent a perceived threat which converts this

community into the greatest obstacle to national unity, tolerance, and assimilation?
Asaliterary answer to this question we will use a comparison/contrast study

between three contemporary texts. Las voces del estrecho de Andrés Sorel, El techo del

mundo de Julio Llamazares y Fatima de |os naufragios de Lourdes Ortiz, with others text

authored during the Middle Ages, particularly the work of Alfonso X, and other visions
that summarize the period relative of the Guerra de Granada and the Expulsion of the
moors.

The understanding of the factors that connect immigration to negative concepts
such asillegality, conflict, and delinquency, requires an identity study. Asan applicable
theoretical approach we propose the views about identity held by the authors Edward
Said in histext Orientalism, Amin Maalouf in In the name of identity, and Julia

Kristeva s Strangers to Ourselves.
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I ntroduccion

La presente investigacion pretende demostrar lainfluencia literaria cronistica
medieval en laformacion y consolidacién de unaidentidad (cristiano-espafiola) definida
en contraposicién de musulmanes y mudéjares. Parareferirnos a estos, utilizaremos
indistintamente el término moro, palabra que los romanos dieron para designar alos
bereberes del Africanordoccidental (mauri) y cuyo uso se hace extensivo tanto a
musulmanes de Marruecos como a los de Espafia’. Desde sus primeras manifestaciones
en la historiografia cristiana el término moro ha conservado unas connotaciones
atamente peyorativas.? Nuestro propésito es demostrar que esta negatividad en relacion a
laimagen popular del moro persiste en la conciencia de los espafioles del siglo XX-XXI.
La cuestion de lainmigracion esta desempol vando |os prejuicios populares de antafio y el
moro sigue siendo el opuesto por antonomasia en el imaginario colectivo de gran parte de
los espafioles de hoy.

En definitiva, nuestratesis defiende la hipotesis de que estas iméagenes negativas
herederas de la mentalidad de la Espafia cristiana, se revitalizan en relacion al fendmeno
migratorio africano que experimenta Espafia desde |as Ultimas décadas.

Seguin queda recogido en las primeras cronicas cristianas, laincursion arabe en la
Peninsulaen el afio 711 supuso laruptura de latradicion visigotica, herencia ésta,
altamente clamada por los “ hispaninorum” de la Hispania cristiana. Esta creencia, a pesar

de los siglos que median de por medio, se hainfiltrado através del tiempo fortaleciendo

! Joseph F. O’ callaghan, Alfonso X and the cantigas the Santa Maria, (preface).

2 Aunque &l uso del término moro ha sido cuestionado recientemente por su consideracion de ofensivo,
hemos sin embargo optado por usarlo en nuestrainvestigacion, a ser una denominacion de uso comuin y
generalizada no s6lo en los textos de Alfonso X que forman parte de nuestro estudio, sino en general en la
mayoria de textos historicosy literarios del siglo XIII.




el sentimiento “esparioleizante” actual, Ultimo heredero de latradicién gotica. Este primer
momento histérico a que aludimos en nuestra investigacion tuvo una pronta repercusion
en la consideracion del musulmén como el traidor, infiel y enemigo bélico.

Tal y como veremos en € capitulo segundo las vicisitudes de la Reconquista
influyeron mucho en lavisién que los cristianos iban elaborando de los musulmanes en la
Espafia medieval. Aungue a veces se representaba una vision fluctuante —no
necesariamente negativa— laimagen general del moro recogida en las cronicasy textos
cristianos es negativa, sobre todo araiz de la expansion territorial de los reinos
cristianos.

Para el estudio de este primer momento histérico hemos elegido |a obra de

Alfonso X el sabio: Cantigas de Santa Maria, Las Siete Partidas y Estoria de Espafia.

Pensamos que lafigura de Alfonso X es fundamental para el estudio de laimagen del
moro trazada desde la perspectiva hispano-cristiana. Y ello en base alatriple condicion
(rey-escritor-historiador) que presenta lafigura del mandatario cristiano del XI111. Esto
indudablemente denota influenciay poder en todos |os campos: ideoldgico, religioso y
politico. Asi pues, podemos presentar una amplia perspectiva de la percepcion e imagen
del moro, trazada desde un punto de vista juridico, histérico y literario.

El segundo momento histérico determinante en la consideracion del moro como
enemigo amenazante a que habia que erradicar de la Espaiia cristianatiene lugar trasla
conquista del reino nazari de Granaday consecuente expulsion de moriscos. El discurso
oficial y académico tradicional ha posicionado lavictoriade lacristiandad y unificacion
de los reinos peninsulares en términos absol utos como el momento crucial en la historia

de Espana. Por € contrario, los ocho siglos de presencia érabe han sido relegados a
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olvido, constatandose en €l discurso oficial como un episodio turbulento y deshonroso de
la historia de Espafia. Con los Reyes Catdlicos laidentidad cristiana se habia instaurado
en base alahomogeneidad racial, énicay cultural, lo que favorecié a empeoramiento de
las relaciones entre los cristianos y los seguidores del 1slam. Lastensiones desembocaron
en abiertos enfrentamientos —guerra de Granada de 1570— que tuvieron como
consecuencia la definitiva expulsion de los moriscos de territorio hispano en 1609. Estos
acontecimientos provocaron un acentuado deterioro en laimagen del morisco, delineada
ésta en base a su supuesta incapacidad para convivir con la sociedad hispano-cristianay a
|a amenaza con que eran percibidos por los hispano-cristianos. De ello trataremos en €
capitulo tercero de este estudio.

El capitulo cuarto trata de larelacion causa-efecto entre laimagen peyorativa del
moro creada alo largo de los siglos por |a Espaia cristiana, y la actitud de temor y
rechazo mostrado hacia el colectivo migrante magrebi con motivo del fendmeno
migratorio en la Espafia contemporanea.

L a percepcion negativa del moro que analizamos desde la entrada de los
musulmanes en € afio 711 hasta la pérdida de Granaday expulsion definitiva, se
mantiene en la actualidad, acrecentada por |a entrada de magrebies en territorio espafiol.
Lallegaday el asentamiento de los inmigrantes provenientes de Africa son percibidos
por la poblacion espariola en términos de conquistay ocupacion. Laforma de avalancha
como se viene presentando este fendmeno en la actualidad hace que cada vez y de forma
mas continuada se esté hablando de peligro de invasion. Con ello se confirma que el mito
delainvasion delos morosen el 711 sigue presente en la conciencia popular de los

espanoles, y € imaginario moro ha seguido establ eciéndose en base ala negatividad y
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rechazo. El temadelainmigraciony la percepcién de la figura del moro en la actualidad
lo presentamos en cuarto y Ultimo capitulo de nuestra investigacion. Los textos en que

basamos nuestro estudio son: Las voces del estrecho de Andrés Sorel, Fatima de los

naufragios de Lourdes Ortiz y El techo del mundo de Andrés Llamazares.

El objetivo de nuestro estudio es demostrar que €l imaginario “espafiol” se ha
mantenido anclado en una visién antagonicay altamente peyorativa hacia el moro. Esta
actitud de rechazo es manifestada en la actualidad hacia el inmigrante africano
especia mente marroqui.

Lavision literaria contemporanea, a diferencia de la percepcién popular que se ha
mantenido arraigada a la negatividad, constituye un [lamamiento a la aceptacion del
inevitable cambio de identidad nacional que Espafia esta experimentando con lallegada
de colectivos provenientes de Africa. Los tres textos elegidos para este capitul o
convergen en una misma proposicion donde el tema de lainmigracion testimonia un
cambio en las sefias de identidad espariola. A causa de lainestabilidad de las fronteras los
textos revelan un nuevo proceso de sincretismo identitario donde |os conceptos de
“negritud” “blancura’ “lo africano” y “lo espafiol” convergen en una nueva identidad
mutable, inclusivay mestiza.

(Hipdtesis): Esta es la aportacion fundamental de |os textos literarios contemporaneos.
Mientras que el imaginario moro espafol ha perdurado en base a unas mismas creencias,
lavision literaria se ha modificado apostando por una nueva percepcion identitaria donde
ladiferenciayano se erige en base ala negatividad sino a reconocimiento. Una
diferencia que ya no confronta, sino que comparte. Laliteratura, tal y como veremos en

los textos contemporaneos, anuncia un cambio en laidentidad nacional espafiolay de
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forma visionaria ofrece una nueva perspectiva donde diferenciay ateridad conviven
convirtiéndose en la clave de un nuevo proceso identitario hibrido, diferido y abierto.

El estudio evolutivo del imaginario moro concluye en €l Ultimo capitulo de esta
investigacion. Por un lado los medios informativos dan muestra de un imaginario moro
gue no sdlo se ha mantenido fiel a sus motivaciones primigenias de absolutismo y
grandeza, sino que ademas se ha reforzado por |os aconteci mientos migratorios que
acontecen en la Espaiia de hoy. Por otro, latendencialiteraria actual da muestra de una
realidad textual cambiante, aspiracién ideal a una sociedad mas amplia, humanay
satisfactoria necesaria en Ultimainstancia alaadeagloba en que vivimos. El guion
cinematografico de Llamazares, la cuentistica de Lourdes Ortiz y la narrativa de Andrés

Sorel son pruebade ello.
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Historiay ficcion de los textos objetos de estudio

Estatesisinvestigala construccion y consolidacion de laimagen del moro en
textos que bien son de naturaleza plenamente literaria, cuasi-histérica o historica. Todos
ellos son documentos fundamental es en cuanto a laformacion (deformacién) dela
imagen del moro que se va creando por parte del imaginario colectivo cristiano—espafiol.

En este apartado queremos subrayar la validez de todos |os géneros de escritura de
gue nos valemos en nuestra investigacion, ya sean de naturaleza histéricao literaria. La
base de realidad de estos textos o la ausencia de ella es un elemento que no entra en
consideracion alahora de trazar laformacion y evolucion del imaginario. Y siloese
valor y laimportancia gue presentan en la conciencia humanay social de quienes han
recibido el legado (ideologia o0 vision) que cada texto presenta.

Exponemos a continuacion algunas precisiones tedricas en torno ala dialéctica
historia-ficcion, asi como ala dindmica surgida entre ambas. Estableciendo un contraste
con planteamientos tradicional es, ofrecemos la vision de escritoresy criticos literarios
contemporaneos en su consideracion de la literatura como sucedaneo de la historia

candnica.

L a separacién tedrica entre palabra histéricay literariayala planteaba Aristoteles
en su Poética. LaHistoria, sostiene € fil6sofo, usala palabra para referirse a hechos que
han tenido lugar y que son por lo tanto tomados como veridicos. La Poesia, en cambio,
no se refiere a hechos consumados, no reproduce |0 que acontece en larealidad sino que
laimita, creando unarealidad nueva a partir del lenguaje. Es por ello que para Aristételes

lo universal eslo verosimil,(eikés) y laficcion literaria, en base ala creatividad del

15



escritor, es € resultado de unaimitacion. El planteamiento de Aristételes se puede
resumir asentando que laliteratura, aunque toma de base |os parametros que larealidad le
ofrece, se excede de ésta, creando o inventando una nueva circunstancia. La historia, por
el contrario, serefiere alos hechos tal y como sucedieron. En este sentido no inventa o

imita, Sino que resefia aconteci mientos.

Larepresentacion de lacircunstancia “ficticio/real” se da en base ala dicotomia
diégesigmimesis. La mimesis representa mundos con base en la verosimilitud. Son
referentes que parecen verdaderos aunque en esencia se trata de ficcion. Ello para
Aristételes queda asociado con la representaciOn escénica, tragedia o comedia. La
diégesis por € contrario significa cuento, relato minucioso o historia pormenorizada. En
este sentido laliteratura, en base a su natural eza narrativa, es eminentemente diegética.
En base alo anterior, y es aqui cuando se altera el planteamiento, la historia (que en base
alaverosimilitud que la define seriamimesis) es diegética. Y laexplicacion deello esla
siguiente: En sumision de degjar constancia de |o acontecido, |a historia también necesita
del lenguaje, de la palabra escrita. De estaforma la naturaleza narrativay discursiva
propiade laliteraturalo es también del hecho histérico, quedando asi compatibilizadala

separacion tgjante que tradicionalmente se haimpuesto entre ambos términos.

Con este breve resumen de la vision aristotélica partimos hacia nuevos
planteamientos propuestos y compartidos por un amplio sector de la critica

contemporanea’. Estas visiones parten de la propuesta de que literatura e historia se unen

3 Claude L évi-Strauss, La Pensée sauvage (Paris; Plon, 1962) ; Michel Foucalt, Les Mots et les choses
(Paris: Gallimard, 1971) ; Jacques Derrida, De la grammatologie (Paris: Minuit, 1967) Entre los
investigadores espafiol es podemos mencionar entre otros a Menéndez Pidal, Américo Castro, Dario
Villanueva, Alvarez Junco, €etc.
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en base ala palabra escrita como elemento inherente de ambas. Asf lo afirmaD. Kadir®

en su articulo “Historiay novela: tramatizacion de la palabra’.

Laliteraturatiene sus origenes en el lengugje y las posibilidades

del lenguaje, (...) EI cosmos es un hecho, aun el tenue cosmos en

el neumadel Idealista. Lahistoriay lo historico se originan en los

hechos —hechos que dependen del lengugje y de las posibilidades

del lengugje para su concrecion. En esa medida el hecho

historiado es poética discursiva, es decir tropos. Para nuestra

civilizacion y su inexorable dependencia de la palabra escrita,

literatura e historia conjugan y conjuegan en el ambito de la

escritura.

Con lamediacion del lenguaje queda pues confirmada la interdependencia entre

literatura e historia, y admitida la proposicién de que tanto los relatos como la Historia
son productores de formas de conocimiento.

L as nuevas propuestas tedricas’ no solo corroboran esta relacion, sino que van alin méas

* Kadir, D. “Historia y novela: tramatizacién de la palabra’, en Roberto Gonzélez Echeverria (comp.),
Historiay ficcién en la narrativa hispanoamericana. (1984) Caracas. Montedvila. p.297.

6 La pos-modernidad como nuevo orden cultural supone la caida de las grandes master narrativas, de los
grandes discursos y formas de pensamiento que defiendan una Unica y absoluta forma de entender la
realidad. Frente a ello cobran validez los microdiscursos o discursos subalternos, la plurivocidad y
pluricidad y la flexibilidad e intercambio en las posiciones que se presentan. Para unos es una
manifestacion artistica hecha a base de auto-reflexién e ironia. Para otros es una forma de pensamiento o
predicamento socio- cultural llegado con el capitalismo tardio. Como representantes de la pos-modernidad
citamos a Jean- Frangois

Lyotard, Gianni Vattimo, Linda Hutcheon, Fredric Jameson and Jean Baudrillard, quien presentalaideade
Historia como simulacro o “hyperreality”.
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lgjos con proposiciones que inciden en el cuestionamiento de la Historia como verdad
objetivay como Unica forma de conocimiento. Esta posicién esla defendida por Diego
Catalan®, que lejos de establecer una posicién antagénica entre estos dos géneros de
escritura, acerca la posicién de ambos en base alalinealidad organizada en que la
Historia presenta sus datos, producto no de una reproduccion fidedigna de la realidad,
sino de laintervencién y posicién mantenida por €l narrador. Es por ello que por un lado
cuestiona o disminuye laveracidad de la Historia, y de otro confiere validez a relato o
ficcién como forma de conocimiento. Su opinidn es lasiguiente:
Laexperienciade leer historias (antiguasy modernas) me llevaa
considerar axiomatico que la historiano la constituyen los “hechos’ que en
“realidad” ocurrieron en cadtica sucesion o simultaneidad, sino los relatos.
La historia es creacion, hallazgo, invencion de unos narradores que
seleccionan, organizan y dan sentido a ciertos “datos’ que lamemoria o un
determinado tipo de documentacion pone a su alcance. (11)

En este sentido, por la similitud de los planteamientos, es oportuno recordar que
las sociedades primitivas no hacian distincién entre laliteratura, lareligiony laley,
siendo todas estas disciplinas consideradas como partes de una amplia perspectiva
aglutinadora'y coherente. Luego, poco a poco, se irian separando en identidades
diferentes’.

Uno de los autores que estudiamos en nuestra investigacion y que mejor

representa esta concepcion amplia de laliteratura de que venimos hablando es Alfonso X.

® En El Cid en lahistoriay susinventores el autor trata de forma extensiva el tema de laintencionalidad
histéricadel Mio Cid y de lavalidez de la epopeya épica como forma de conocimiento. A este investigador
dedicaremos més atencién en el apartado correspondiente alainfluenciade lafiguradel Cidenla
constitucién del imaginario moro.

" Opinién dada por Francisco L 6pez-Estrada en Las siete partidas. Antologia, p. 27.
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Las Siete Partidas, por € emplo, texto juridico y obra de Derecho de gran reconocimiento,

es igualmente considerada obra literaria de gran trascendencia cultural. Y ello se explica
en base ala diversidad de fuentes alas que acudieron sus redactores para su redaccion:
fuentes legales antiguas, la Biblia (considerada |a autoridad més alta), autores religiosos,
sabios y fil6sofos como Séneca, Boecio, Ve ecio, etc. La obra asi se presenta como un
gran tratado unitario que excede su funcién juridica para alcanzar una nueva dimension

literaria, historicay cultural.

Esta complegjidad expositiva convierte alas Partidas en obra que puede ser
leida de manera semejante a los tratados de moralidad y de buenos
consgjos, tan propia de los principes y grandes sefiores y de cuantos
tuviesen una responsabilidad publica de gobierno en sus distintas
especies.®

Lo mismo ocurre con las Cantigas, obra poética cuyo valor histérico ha quedado

ampliamente demostrado por Joseph O’ Callaghan en su libro Alfonso X and the Cantigas

de Santa Maria.

En la Estoria de Espanna, texto historiografico por excelencia del siglo XIll1, €

interés documental se concentra precisamente en las fuentes épicas. Dicho de otra
manera, la narracion histérica alfonsi en su configuracion cede relevanciaa elemento
estético. Lacondicion literaria de la Estoria, tal y como han demostrado Menéndez Pidal
y Diego Catalan, estd muy en relacion con los planteamientos seguidos para su
composicion. El valor literario se logra mediante la acumulacion de diferentes versiones

sobre un mismo hecho. Este procedimiento de contrastes entre | as diferentes fuentes es

8 Lopez-Estrada, p.29.
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muy enriquecedor desde el punto de vista literario®. Lainnovadora concepcién alfonsi del

acto de historiar valigado a su deseo personal de coleccionar multitud de historias:
Mandamos ayntar quantos libros pudimos auer de historias en que alguna
cosa contasen los fechos de Espanna... et compusiemos este libro de todos
los fechos que fallarse pudieron de €lla, desde €l tiempo de Noé fasta el
nuestro®.

Estos gjempl os anteriores demuestran la interconexién armonica entre historiay ficcion

literaria a que nos venimos refiriendo en este apartado. A este respecto Menéndez Pidal,

que ya habia advertido €l carécter literario de la Estoria, afirmé que
Sin la epopeya, lainnovadora Crénica alfonsi nada nos sabria decir de los
tres siglos anteriores, nada de lavida publica, ni de los usos politicos y
militares de aquellos hombres que sufrieron el esplendor del califato
Omeya o que asistieron alos dificiles éxitos antialmoravides, nada intimo
de las costumbres y maneras de ser de esos oscuros siglos. (Primera

Cronica General de Espafia, XLIV)

Mostrando un punto de vista similar a anterior, Alvarez Junco™ en su libro Mater
Dolorosaincide en lafactible interrelacion entre lo ficticio y 1o histérico, y la dificultad

gue a veces se presenta, ala hora de separar estos dos géneros. Lalgjania entre |os datos

® Ver Francisco Diez de revenga en “Literaturaen las obras histéricas de Alfonso X" Mester 17-2. 1988,
p.41.

10 Ramén Menéndez Pidal, Primera Crénica General de Espafia, p.4. Desde ahora nos remitiremos aella
como PCGE.

1 Es catedrético de Historia del Pensamiento y los Movimientos Politicosy Sociales en lafacultad de
Ciencias Politicas y Sociologia de la Universidad Complutense de Madrid. Durante ocho afios ha ocupado
la cétedra Principe de Asturias del Departamento de Historia de la Universidad de Tufts, en Boston.
También hadirigido el seminario de Estudios I béricos del Centro de Estudios Europeos de la Universidad
de Harvard.

En Mater Dolorosa el profesor Alvarez Junco analiza el proceso de construccion de laidentidad espafiolaa
lo largo del siglo XIX. Paraanalizar |os antecedentes mas remotos de dicha construccion identitaria, Junco
seremonta alaEdad Media, y alos mitos, -- Pelayo, el Goticismo, e Laude Hispaniae-- quetanto han
contribuido a su formacion y consolidacion.
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aportados por la Historiay el momento en que estos tuvieron lugar, y laintervencion de
diferentes agentes en la configuracion de los mismos conlleva a un cuestionamiento del
caracter absoluto e irrefutable de la Historia como ciencia objetiva.

Como disciplina académicala historia es una elaboracion cientifico-intel ectual de
acontecimientos pretéritos reputados como veraces. El afan de la historia es pues
entender y explicar ese pasado y construir una memoria que se gjuste alarealidad de esa
experiencia pretérita de la que se pretende degjar constancia. Ahorabien, ya que se tratade
explicar un pasado remoto es probable que en esa elaboracion hayan participado
diferentes sujetos, dependiendo del campoy época aque el estudio haga referencia.
Esto sin lugar a dudas genera un relato “deformado”, pues se ha construido en base a
memorias secundarias y ala conjuncion de versiones diferentes.

A pesar de que este conocimiento que se presenta como verdadero es muy
distante y tiene pocarelacion con larealidad a que serefiere, si surte un gran efecto en la
formacion del imaginario o memoria colectiva de los individuos destinatarios de tal
informacion historica.

Cuando se trata de un pasado remoto, la deformacion de las versiones
transmitidas oralmente es tal que ya no se puede hablar, en puridad, de
memoria. Se entra entonces en €l terreno de latradicion, que puede
consistir en versiones estereotipadas trasmitidas oralmente o bien, mas
frecuentemente, en un conjunto de textos y monumentos construidos por
guienes en un momento posterior han estado interesados en presentar una

determinada version del pasado y han tenido capacidad para crear
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simbolos culturales influyentes sobre el conjunto socia. (Mater Dolorosa,

196)

La concesion del Premio Nobel de Literatura a historiador aleman Theodor
Mommsen es otro hecho que relata Alvarez Junco con laintencion de ratificar la
interconexion entre historiay literaturay laimportancia de ambos instrumentos en la
construccion de laidentidad nacional ™. A ello se refiere en el capitulo V cuyo titulo “Las
artesy las ciencias, en apoyo de lanacion” viene a confirmar la posicion anterior.

A pesar del rechazo que esta decision de incluir ala Historia entre las artes narrativas
pudo haber suscitado entre |0s sectores mas rigurosos de la historiografia oficial, la
concesion de un Premio Nobel de Literatura a un historiador es sin lugar a dudas un
[lamamiento a lainterconexién de ambas disciplinasy a reconocimiento de ambas como
formas de conocimiento. El transito de la historiaalaliteraturay viceversa es algo muy
hacedero y asi |o confirma la opinién de numerosos especialistas en la materia, tanto
historiadores como escritores. Por ejemplo, en relacion al nacionalismo griego Gregory
Jusdanis opina que “La construccién de la nacion supone lainvencion de narrativas
colectivas’ y “los miembros de la comunidad se relatan unos a otros |os cuentos que han
aprendido sobre si mismos, su nacion'y su historia” (Citado por Alvarez Junco, 227). En
laformacion de |os nacionalismos observa Jusdanis una conexion entre literatura, historia
y nacion en lamedida que “laliteratura fue el espejo imaginario en € que lanacién se
reflejo asi misma, donde los individuos se vivieron como miembros de tal comunidad”

(Citado por Alvarez Junco, 228).

2 Abundan en este capitulo enunciados como “El canon literario funciona como laBiblia” o “la creacion
literariadavoz alos héroes patrios’ que vienen a confirman lainterrelacion entre literatura-historia.
(Junco, 227).
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Basta con retrotraer lamirada al siglo XVIII, época en laque € concepto de
literatura es entendido de forma muy amplia, haciéndose extensible atodas las disciplinas
0 conocimientos expresados en forma escrita tales como lo eran |as ciencias, botanica,
artes, mateméticas. Se trata en general de un compuesto multidisciplinario que va
conformando el concepto de “literatura espafiola’. Tal y como recoge Alvarez Junco, la
interconexion entre ambas disciplinas eratal que incluso los mejores literatos ilustrados
dedicaron parte de sus obras ala exaltacién de |os grandes hechos historicos espafiol es.
Es en este siglo cuando aparecen las primeras historias de |a literatura espafiola. Los
literatos, conscientes de la fuerza de la literatura como instrumento de transmision
ideol6gica, utilizan sus obras parairradiar a pueblo la concienciaideol 6gica (patriotica)
gue pretenden implantar y paraimpulsar y engrandecer € sentimiento de pertenenciaala
casta que presentan como triunfante. De ahi por g emplo que Moratin, uno de los
escritores mas célebres de este periodo, utilizara con frecuenciala expresion “literatura
nacional”, y muchos de |os textos literarios, convertidos ya en grandes mitos, pasaron a
ser clasicos de la culturanacional. Y ello, insistimos, en virtud de su capacidad de
transmision ideoldgica. Como sefidla Alvarez Junco, “no se publicaban estas obras por
tener una alta opinion sobre su calidad literaria, Sino por ser nuestras antigliedades’
(231).

Entienden los ilustrados que laidea de literatura nacional que se pretendeirradiar resulta
mas eficaz através de grandes colecciones. Es por ello por |0 que éstas comienzan a
impulsarse de forma notoria sustituyendo a los autores individuales. Entre €llas citamos

por poner un gjemplo, el Teatro histérico-critico de la elocuencia espafiola, obra ésta que

aparece en cinco volumenesy recoge entre otros titulos Las siete Partidas. La eleccion de
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esta obra como representativa de una coleccion sobre la grandeza espafiola, no essino
una muestra de su significacion en laformacion de laideologiay cultura nacional .

Esta argumentacion anterior es muy importante a efecto de esta investigacion ya
gue sostiene un aspecto fundamental de nuestratesis. El imaginario colectivo moro se ha
formado en base a lo estipulado en los textos en cuestion, ya sean narraciones histéricas o
de ficcion. La percepcion negativay actitud de rechazo hacia el moro se ha creado en
base a la conjuncidn de ambas construcciones. Tanto historia como literatura han sido
participes en la necesidad de elaborar unaideologia (esmaltada a base de héroes,
mértires y antihéroes)™ que inyecte de un sentimiento de pertenenciay exclusividad alos
miembros de la comunidad a que se dirige. Tales construcciones funcionan de manera
muy eficaz por un lado en laidentificacion grupal y autoestima comunitaria, y por otro en
la exclusién de quienes no comparten esa pertenencia.

En virtud de lo anterior, y a efectos de esta investigacion, daremos igual
valoracion atodos | os textos objeto de estudio, ya sean documentos histéricos o ficcion
literaria. Pensamos que ambas vias de conocimiento, en igual medida, forman partey son
instrumentos eficaces en la construccion del imaginario colectivo cristiano-espafiol en su
vision del moro.

Como hemos argumentado anteriormente, no es acertado menospreciar ala
ficcion como forma de conocimiento en base ala consideracion de “no realidad” de los
datos que aporta. Cuando €l criterio de realidad o verificabilidad ha quedado desactivado,
yano se observa diferencia alguna entre €l acto de leer historia o novela. Es decir, si dela

historia se cuestiona & elemento que mas crédito |e reportaba en su consideracion de

3 Mitos como El Conde Don Julidn, traidor que abri6 la puerta de Espafiaalos moros, el Cid como héroe
nacional y Don Pelayo como estirpe continuadora del Goticismo 'y como el primer rey de Espafia que
vencio alos moros en Covadonga. De €llo trataremos mas adel ante en el capitulo que nos ocupa.
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verdad indiscutible, el mismo elemento “verificabilidad”, no puede ser € factor que
desacredite o descalifique alaliteratura como forma de tal conocimiento. Laveracidad de
la documentacion no es el elemento en cuestion, y si lo son lainfluenciay el efecto que
los textos (histéricos o ficcidn literaria) han tenido en laimplantacién de laideologia que

se pretende irradiar y en laformacién y consolidacion de la memoria colectiva.
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Capitulo I. Postulados tedricos aplicables

1.1. Introduccién
El aparato critico del que se nutrey en & que se apoya este capitulo se organiza en
base alo postulado por Edward Said en Orientalismo, Amin Maalouf en |dentidades

asesinas, Américo Castro en Realidad histérica de Espafia, y Julia Kristeva en Extranjeros

para nosotros mismos.

L os textos sel eccionados posibilitan un mejor y mas amplio entendimiento de la
nocion identitaria
espanola-occidental y de su adverso oriental africano-magrebi, figura central que ocupa
nuestra investigacion.™
En ellos se hace hincapié en rescatar a otro de la posicion desfavorable de la balanza, de
ese lado oscuro y siniestro al que siempre ha sido relegado por ladialécticatradicional.

L as teorias analizadas en este capitulo coinciden en laafirmacion de que la
concepcion identitaria como algo inherente aun “todo comun” proveniente de una
“fuente Unica’, supone indudablemente |a negacion de lo diferente, es decir, de lo que no
es unico ni comun. ¢COmo afecta este pensamiento en la percepcién del Otro? A ello
daremos respuesta literaria en el andlisis de los textos analizados en |os restantes

capitulos.®

1 En unarelacion binariatradicional el primer término es asociado con e “logos’, mientras que €
segundo término siempre ocupa una posicion inferior. En nuestratesis esta posicién quedaria confirmada
mediante la relacion occidente / oriente, siendo asi que lo oriental siempre ha quedado relegado aun
segundo plano y por consiguiente inferior.

> Nuestra tesis estudia la formacion, consolidacion y evolucion del imaginario moro en relacion atres
momentos historicos determinados. El primero hace referencia ala entrada o invasion musulmana; el
segundo ala salida o expulsion definitiva de los moriscos; y el tercer momento hace referencia a una nueva
entrada, determinada por el fenémeno de lainmigracion africana en Espafia.

A efectos de nuestra investigacion establecemos un paralelo entre €l moro invasor destructor de la Espafia

26



1.2. Orientalism de Edward Said

La publicacion de Orientalism™ en 1978 supuso una fecundairrupcion en e
ambito cultural, anunciando Yy reivindicando |o que més adelante se conoceria como
estudios poscoloniaes. El texto, considerado por muchos como una especie de credo
intelectual ™’ rompié efectivamente con la visién anclada que Occidente tenia sobre e

mundo arabe.

Dificil tarealade presentar en unas lineas a una figura tan mundial mente
reconocida como Edward Said: Profesor de literatura comparada en la Universidad de
Columbia, critico politico y tedrico literario, ensayista, critico de musica, colaborador de
numerosos y reconocidos diarios, etc. Aungue quizés, €l aspecto més relevante de su

persona es su condicion de apasionado defensor de |os derechos humanos.

La concepcidn de “ Orientalismo” va estrechamente ligada a la vivencia personal
del autor. Quizas por eso la conviccion persuasiva e influyente que irradian unaaunalas
paginas del libro. Said naci6 en Jerusalén en 1935, pero afios mas tarde, en 1978, é y su

familia se vieron obligados arefugiarse en Egipto. Posteriormente vino a Estados

Goda (capitulo 2), morisco expulsado (capitulo 3) e inmigrante africano-magrebi (capitulo 4). Los temores
de antafio suscitados por lainvasion en Espafia de las tropas musulmanas, |os temores que originaron la
expulsion definitiva de los moriscos, vuelven aresurgir tras la entrada masiva de migrantes africanos,
especialmente magrebies, en territorio espafiol. Lainmigracion magrebi en la Espafia de finales del siglo
XX, principios del XXI, es percibida por la poblacién autdctona como una nuevainvasion de los moros.

A lahorade vislumbrar qué o quiénes han sido los agentes o circunstancias en que se basa el rechazo del
Otro (moro- morisco-migrante magrebi) se hace efectivamente necesario lanzar una mirada historica a ese
proceso de formacién del sentir hispanico que como veremos, comienza a fructificar en los muy tempranos
siglos medievalesy se vairradiando (por €l influjo de obras historiogréficas y literarias) por toda Esparia.
Laobrade San Isidoro asienta las bases de |a historiografia medieval y se hace extensivaalos cronistasy
literatos del siglo X1, y de ahi sucesivamente hasta al canzar |a época contemporanea.

16 Utilizamos laedicion Vintage Books, 1979.

7 Especialmente para facultades de joven constitucion y estudiantes de posgrado de ideologia de
izquierdas. Asi lo anunciabael New York Timestrasla publicacién del libro. Ver Jim Cason y David
Brooks en “En memoria de Edward Said”. La Jornada — Rebelién 26 de septiembre de 2003.
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Unidos, se doctor6 en la Universidad de Harvard, y es aqui donde pasala mayor parte de
su vida. Es, como podemos ver, una confluencia de culturas |o que conformalaidentidad

de Edward Said.

La critica ha coincidido en resaltar la enorme significacién que Orientalism ha
tenido en e campo de estudios poscoloniales. Laorganizacion Mundo Arabe, en su

articulo “Orientalismo: 25 afos después’ |o calificaba como

un libro en e que desmontaba con implacable rigor |os mecanismos imperialistas
de fabricacion del “Otro” que han forjado en el pensamiento colonia occidental

desde finales del siglo XV11. (Mundo Arabe, 2/11/2005)

Bajo € titulo “ Su vasta obra rompié la vision que tenia Occidente sobre e mundo arabe”,

el diario La Jornada-Rebelion publicaba que la aparicidn de Orientalismo en 1978,

estableci6 al sefior Said como figura de enorme influencia estadounidenses y
europeas, héroes para muchos, especia mente paralas facultades jovenesy los
estudiantes de pos-grado de laizquierda, para quienes Orientalismo era un tipo de
credo intelectual, el documento fundacional del campo que después se [lamaria de

estudios poscoloniales. (La Jornada-Rebelion, 26/9/2003)

La conjuncién de todas estas razones justifica nuestra decision de haber incluido aesta
obra como instrumento tedrico de nuestratesis. Es por o tanto una pieza fundamental
para nuestra investigacion que trata sobre el origen, consolidacion y evolucion del

imaginario moro, trazado desde |a perspectiva del hispano-cristiano-occidental.
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En laintroduccion a Orientalism Said declara su motivacion para el andlisis del
orientalismo, expresando su condicion de "oriental”, apesar de haber vivido y crecido en
colonias britanicas, Palestinay Egipto, y en Estados Unidos. La educacién occidental
recibida no le impidié sin embargo que desde muy tempranaedad sintiera una profunda
concienciade ser y sentirse “oriental”. Estudiando el orientalismo, Said pretende hacer
justiciatextual alaequivoca percepcién que e mundo occidental ha proyectado de su
cultura, cuya dominacién, dice, ha sido un factor muy poderoso en la vida de todos los
orientales: “In many ways my study of Orientalism has been an attempt to inventory the
traces upon me, the Oriental subject, of the culture whose domination has been so

powerful afactor inthelife of all Orientals’ (Orientalism, 25).

El orientalismo tal y como o concibe Said, no ha contribuido a promover el
entendimiento y progreso de |os pueblos arabes o islamicos, sino por el contrario, tal y
como expresa Juan Goytisolo en laintroduccion a mismo libro, los ha clasificado en
unas categorias intelectualesy ‘esencias’ inmutables destinadas a facilitar su sujecién al
‘civilizador europeo’ (9).

Es decir, el conocimiento siempre reductivo de lo “oriental”, motivado en Ultima
instancia por un ansia de control y explotacion, no iba encaminado a promover un
acercamiento constructivo, sino mas bien ainstaurar los cimientos de una 6ptima
colonizacion. Seguin Goytisolo, € “civilizador” europeo:

Fundandose en premisas vagas e inciertas, ha forjado una avasalladora
masa de documentos que, copidndose unos a otros, apoyandose unos en

otros, han adquirido con el tiempo un indiscutido —pero discutible— valor

29



cientifico. Una céfila de clisés etnocentristas, acumulados durante los
siglos de lucha de la Cristiandad contra el 1slam. (10)

Con ello sereconoce latesis que venimos apoyando a lo largo de este estudio: La
imagen del “Otro” se ha articulado en base a mecani smos politico-ideol 6gicos nacidos e
impulsados en la Edad Media, y alin perdurables, debido a su fortalezay arraigo.

Cuando € hombre occidental, en su condicion de visitante europeo se acercaa
Oriente, |0 hace en base auna representacion hecha por ellos mismos, por Europa.
Representaci 6n mayoritariamente definida en contraposicién al modelo occidental. Tal y
como afirma Said “The orient was amost a European invention” (Orientalism, 1).

En este sentido el orientalismo se fundamenta en la construccion de un discurso
inherente a unaideologia siempre favorable a un modelo politico-cultural determinado.
“Orientalism expresses and represents that part culturally and even ideologically asa
mode of discourse with supporting institutions, vocabulary, scholarship, imagery,
doctrines, even colonial bureaucracies and colonial styles’ (Orientalism, 2).

En su acepcidn académica, la méas admitida en cuanto que extensible aun amplio
numero de instituciones, nos ofrece Said una definicion a partir de la cua vienea
enfatizar la diferenciaterminol 6gica entre “ orientalismo” y “estudios orientales” como
espacio cultural, siendo el primero el término menos deseado por |os especiaistas por su
conexion con el autoritarismo impositivo colonial del siglo X1X y principios del XX. Asi
pues es orientalista

Anyone who teaches, writes about, or researches the Orient —and this

applies whether the person is an anthropologist, sociologist, historian, or
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philologist— either in its specific or its general aspects, is an Orientalist,
and what he or she does is Orientalism. (Orientalism, 2)

Con un significado mas general, €l Orientalismo “is a style of thought based upon
an ontological and epistemological distinction made between “the Orient” and (most of
the time) “the Occident” (Orientalism, 2). Esta vision binaria clasificadora de larealidad
halogrado imponerse con carécter extensivo, llegando a constituir todo un modelo de
pensamiento facilmente asimilable tanto por escritores, como por fil6sofos, politicos,
economistas, etc. Bgjo los efectos de este prisma diferenciador, explica Said, se han
elaborado unainfinidad de novelas, posicionamientos tedricos, epopeyas, informes
politicos y descripciones de todo tipo, incurriendo asi en un imaginario hecho agusto y
beneficio del consumidor: Occidente. (Orientalism, 21)

Una tercera acepcion, definida desde una perspectiva més historicay material que
las anteriores, percibe a orientalismo como unainstitucion colectiva que se relaciona con
Oriente. Este enfogque se conecta con el pensamiento cientifico del siglo XVIII,
encaminado a describir, explicar y analizar €l orientalismo, quedando asi éste reducido a
unamerapieza del engranaje europeo. Segun Said,

Taking the late eighteenth century as avery roughly defined starting point
Orientalism can be discussed and analyzed as the corporate institution for
dealing with the Orient— dealing with it by making statements about it,
authorizing views of it, describing it, by teaching it, settling it, ruling over
it: in short, Orientalism as a Western style for dominating, restructuring,

and having authority over the Orient. (Orientalism, 3)
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A este planteamiento anterior apunta latesis central de Edward Said. A causa del
orientalismo, Oriente es un tema que carece de libertad de pensamiento, y es asi porque
se nos ha dado definido de antemano, fabricado y vedado a cualquier otro posible
acercamiento. “because of Orientalism the Orient was not (and is not)a free subject
of thought or action” (3). Esto no significa, aclara Said, que €l orientalismo dictamine de
formaunilateral o que se pueda o no pronunciar sobre Oriente, pero si constituye una
completa trama de intereses, aplicados e implicados en cualquier planteamiento iniciado
sobre Oriente, (3).
| gualmente pretende demostrar que la cultura europea gané fuerza e identidad
posicionandose a si misma en detrimento de Oriente. Es decir, menospreciando |0 gjeno
se glorificalo propio. Asi, afirma Said que “European culture gained in strength and
identity by setting itself off against the Orient as a sort of surrogate and even
underground self” (Orientalism, 3).

Esta relacion Oriente/Occidente generada por €l orientalismo constituye una
relacion de poder en laque el primero queda subyugado al segundo, siendo éste,
Occidente, quien ha formulado la nocién colectiva que define e “nosotros’ (cristianos,
occidentales, europeos) frente a quienes no 1o son, (musulmanes, orientales, arabes).
Incide Said en que &l acercamiento tedrico mas adecuado paraintuir esta concepcion del
orientalismo como generador de poder es la hocion de discurso aplicada por Michel

Foucalt en sus obras The Archaeology of Knowledge, y Discipline and Punish. Para su

eficaz desarrollo € orientalismo debe ser enfocado en virtud de esta nocién de discurso
dada por Foucalt. Solo desde esta perspectiva, aclara Said, seria posible entender la

motivacion que impulso ala cultura europea a crear unadisciplinatan sistemética, paraa
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través de elladirigir y manipular a Oriente en todas sus dimensiones. ¢Coémo puede
estudiarse, cuestiona Said, € fendmeno orientalista de forma objetivay productivasin
dejar de tener en cuenta las relaciones entre poder, cultura, motivaciones politicas, €
estado y larealidad concreta de dominacion?
My contention is that without examining Orientalism as a discourse one
cannot possibly understand the enormously systematic discipline by which
European culture was ableto manage —and even produce— the Orient
politically, sociologically, militarily, ideologically, scientifically, and
imaginatively during the post- Enlightnment period. (Orientalism, 3)
Reconoce Said € influjo de un importante nimero de libros que en su conjunto
han Ilegado a conformar el canon del orientalismo. Esta coleccion de escritos o ideas
definitorias del orientalismo se nutren en su mayoria de la necesidad de sostener un
aparato ideol 6gico favorable alos intereses colonialistas que sobre Oriente mantuvieron
inicialmente Francia e Inglaterra, durante los siglos X1X y XX, y América més tarde,
cuya dominacion toma riendas a partir de la segunda guerramundial. De esarelacion
colonial provienen la gran mayoria de textos que han estimulado lo que Said denomina
“el orientalismo”, campo éste abonado por los prolificos semilleros de laimaginacion.’®
To speak of Orientalism therefore isto speak mainly, although not
exclusively, of a British and French cultural enterprise, a proyect whose

dimensions take in such disparate realms as the imagination itself.

(Orientalism, 4)

18 Sostiene Said que los estereotipos literarios que han aimentado e imaginario colectivo oriental supone
unalistainmensa. Abarca, por citar algunos gjemplos, desde lavisién occidental de la India como espacio
exotico-inal canzabl e, los paises del Mediterraneo Oriental, |os textos biblicos, ideas afincadas por los
gjércitos y administradores coloniales. En definitiva todo un complejo aparato de ideas fabricadas sobre
Oriente donde se recoge tanto su despotismo y crueldad como su sensualidad y esplendor.
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Asi pues, sostiene Said, que €l contacto habido entre los primeros orientalistas y su objeto
de estudio, Oriente, se daen base a unarelacion textual basada no solo en el estudio de
libros antiguos y manuscritos, sino ademés en la produccion de nuevos textos. Por ello,
que Said llegaincluso a considerar el orientalismo como género literario.™
El orientalismo como disciplina erudita de los primeros tiempos acaba

componiendo un prodigioso repertorio cultural de Oriente, en el gque se representan todas
las épocas, y se crea toda una panoplia mitica inspiradora de laimaginacién europea.
Desde Cleopatra a Babilonia pasando por Isis, Saba, Mahoma, Troya o Sodoma. De
monstruos, héroes y demonios hasta un escenario de nitidos deseos y placeres prohibidos.
Oriente se convierte asi en materia prima apetecible para estudiosos y literatos,
necesitados de nueva inspiracion que rejuveneciera sus obrasy lesresultara atractivaa
los lectores de su tiempo.
Todas estas imagenes y en mayor medida las relativas a |slam, se presentaban como algo
“extrafiio” ante la mirada europea, pero igualmente eran percibidas como seductorasy
atrayentes.

The European imagination was nourished extensively from this repertoire:

between the Middle Ages and the eighteenth century such major authors as

Ariosto, Milton, Marlowe, Tasso, Shakespeare, Cervantes, and the authors

of Chason de Roland and the Poema del Cid drew on the Orients' s riches

for their productions, in ways that sharpened the outlines of imagery,

¥ Dando pruebade latradicién literariainspiradora del orientalismo cita Said a autores como Goethe,
Victor Hugo, Dante, Flaubert, Nerval, Fitzgerald, Marx, y otros. Todos ellos de gran peso en el proceso de
conformacién de la dialéctica valorativa en que se basa el orientalismo en su primera etapa. Las obras de
estos reconocidos autores permiten hablar a Said de orientalismo como género literario. (Orientalism 78).
Muchos de estos escritores, debido ala fuerte vision politicadel orientalismo, no dejaban de sentir una
cierta coaccion alahorade emitir cualquier juicio sobre Oriente. (Orientalism 67)
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ideas, and figures populating it. In addition, agreat deal of what was
considered learned Orientalist scholarship in Europe pressed ideological
myths into service, even as knowledge seemed genuinely to be advancing.
(Orientalism, 63)

Todas |as ideas contenidas en estos textos van air legitimando la aparicion de un
discurso delimitador de Orientey del Islam. Todo un colapso de figurasy simbolos se
irén incrustando de manera insistente en la mente de los occidentales, impulsando asi la
aparicion de unaideologia comin occidental, base esencial para sostener la creencia de
pertenencia a un mismo grupo, de poseer unaidentidad comun. En otras palabras, latesis
orientalista suscita laidea de que larealidad humana puede describirse através de un
texto, llegando éste a alcanzar una autoridad mayor que larealidad que describe, a
conformar con el paso del tiempo unatradicién, y consecuentemente a constituir un
discurso de poder. “Theideain either caseis that people, places, and experiences can
always be described by abook, so much so that the book (or text) acquires a greater
authority, and use, even than the actuality it describes’ (Orientalism 93).

Laimportanciatextual en cuanto que aparato influyente es doble. Por un lado
permite que e grupo se identifique en base a la tenencia de una misma herencia o
identidad. El peligro de esto tal y como veremos mas adel ante con |os planteamientos
tedricos de Amin Maalouf y JuliaKristeva, es que el reconocimiento de una sola
identidad supone la negacion de otras, en cuanto gue son percibidas como extrafias. Se

creaasi o gue en términos de Maalouf es una “identidad asesina”.
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De otro lado, impulsalaformacion arbitraria de un imaginario colectivo
occidental de gran peso, cargado de estereotipos negativos tendentes areal zar la propia
imagen siempre en detrimento de la gena.

Esta autoridad suprema otorgada a texto es denominada por Said como *“ actitud
textual” . Reconoce éste dos situaciones favorables que facilitan dicha actitud. Una se
produce cuando el individuo entra en contacto con algo extrafio, desconocido y por o
tanto amenazante. Lamanera més|égicay natural de acercarse a esa nueva presencia es
através delo previamente leido sobre el tema. Asi, explica Said que cuando un vigjero
visitaun pais diferente y la sensacién que percibe no es la esperada, es porque esa vision
Nno se gjusta ala que previamente tenia hecha en base a sus lecturas. De ahi, insistimos, en
laimportancia textual en laformacién del imaginario colectivo.

L a segunda situacion que favorece la actitud textual, dice Said, essu éxito
aparente. Es decir, si através de unalectura determinada sobre una circunstancia
extraordinaria se confirma lo que posteriormente observamos en larealidad y s ademéas
esa lectura nos dalas instrucciones necesarias paralidiar con ese corpus extrafio,
entonces no solo leeremos mas sobre 10 mismo con el animo de acaparar nuestro
conocimiento, sino que ademas el autor se vera motivado para seguir escribiendo textos
gue sus lectores encuentren fascinantes.

Two situations favor atextua attitude. One is when a human being
confronts at close quarters something relatively unknown and threatening
and previoudly distant. In such a case one has recourse not only to what in

ones' s previous experience the novelty resembles but also to what one has
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read about it.(...) A second situation favoring the textua attitude is the
appearance of success. (...)

Thereis arather complex dialectic of reinforcement by which the
experiences of readersin reality are determined by what they have read,
and thisin turn influences writers to take up subjects defined in advance
by readers’ experiences. (Orientalism 93-94)

Por un lado apuntaba Said al gran niUmero de autores y libros que de forma
decisiva han contribuido en su conjunto ala definicion y apropiacion de Orientey
consecuentemente a la consolidacién de un canon orientalista. Por otro, arguye que su
tesis no solo se apoya en ese exhaustivo catdlogo de textos, sino que dice que la columna
vertebral del “orientalismo” se determinaen base a un estudio meticuloso y
metodol 6gico, sobre € conjunto de generalizaciones histéricas de creacion europea. La
suma de ambos conforman esa red de intereses (“ network of interests’) alaque
repetidamente alude Said alo largo de su estudio.

Es precisamente el proposito de nuestratesis mostrar gue esas generalizaciones
histéricas de creacidn europeal cristiana/occidental y de nacimiento ideol 6gico medieval,
se han ido sosteniendo y consolidando “ad infinitud”, de texto atexto y de mente a
mente, llegando a justificar losimperialismos y las actitudes xendfobas y etnocéntricas de
los Ultimos siglos. Tarea necesaria se hace pues investigar las raices cronisticasy
literarias que desde la Edad Media empezaron adefinir al “ Otro” (oriental/dominado) en

contraposicion al “nosotros’ (occidental/ dominador).
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Lafuerza expansiva de tales disposiciones literarias ha hecho que dichas imégenes se
instauren con gran arraigo en las conciencias individuales através de los siglos. El
orientalismo, indudablemente, ha contribuido areforzarlo.

Si laesenciadel orientalismo es la distincion incuestionable entre la superioridad
occidental y lainferioridad oriental, debemos estar dispuestos a observar como el
orientalismo, através de su evolucion y de su historia subsecuente, profundizé e incluso
agudizo ladistincion.

Asi, como sosteniamos en €l capitulo anterior, €l antecedente politico-
ideol 6gico del imperialismo del siglo XIX, se encuentra en el espiritu de cruzada que
durante los siglos medievales, especialmente X11 y X111, animé las conciencias de los
reinos cristianos en lalucha contra el moro.

Es asi como Europa, debido a una capacidad racional medida por sus propios
pardmetros, se auto-considera competente para estudiar, definir y expresar sus ideas
sobre Oriente. Bajo estas premisas se perfila el espiritu orientalista basado en una
dial éctica binaria totalmente europeizante. L os occidentales, ocupando una posicion
privilegiada en base alos valores que poseen: racionalidad, 6gicay capacidad de
dictaminar. Mientras que Oriente, medido bajo el prisma europeo y en virtud de su ho
posesion de ninguno de esos valores, ocuparia el término inferior de la estructura
binaria.

On the one hand there are Westerners, and on the other there are Arab-
Orientals; the former are (in no particular order) rational, peaceful, liberal,
logical, capable of holding real values, without natural suspicion; the latter

are none of these things. (Orientalism 49)
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Esta vision logocéntrica de larealidad en tan solo dos términos contrapuestos, ha
guedado instaurada de forma decisiva en €l primer orientalismo, creando un sistema
cerrado basado en la creencia de su propia superioridad. L os eruditos orientalistas del
siglo X1X no realizan sus estudios con € animo de conocer a “otro”, sino de confirmar
SuS propias visiones necesarias para consolidar 1a superioridad de Occidente.
Superioridad ésta basada en la creencia de que Oriente necesitaba ser estudiado y
rectificado por él. De estaforma el orientalismo se convertia en una ciencia cuyo objeto
de estudio consistia en anadlizar, estudiar, juzgar, corregir y gobernar a Oriente, ya fuese
en una clase, en un manual, un tribunal o una prisién. Por ello concluye Said diciendo
gue para una mejor comprension del Orientalismo hay que entenderlo, no como unamera
doctrina positiva, sino como un conjunto de represiones y limitaciones mental es™
(Orientalism, 64-65).

L os pensadores europeos del siglo XV sentian la urgente necesidad de hacer algo
apropésito del 1slam. Se aunaban éstos en la creencia de que el Islam no era més que una
versién malinterpretada del cristianismo, por 1o que recurrian ala analogia en un intento
por comprender el Islam. Esto consecuentemente |es [levaba a suposiciones incorrectas,
como esta que admitia que si bien Cristo erala base de lafe cristiana, Mahoma también
deberia de serlo. De ahi |a errénea asimilacion terminol 6gica de “ mahometismo” a
cristianismo. Asi, ante los 0jos cristianos Mahoma no era sino un impostor. “Out of such

and many other misconceptions “there formed a circle which was never broken by

2 Al igua que en los siglos de conquista cristiana frente al dominio &rabe-musulméan, laideologia queda asi
supeditada a la dimensi6n politicaimperante Vemos en el capitulo primero lavision peyorativa del
sarraceno que recogen las cronicas medievales, de notoriainfluencia posterior en las obras de Alfonso X en
particular y de la cristiandad en general. Lavision de Alfonso X es pieza fundamental en la consolidacién
del imaginario moro trazada desde |a perspectiva hispano-cristiano. La expansion de laideologia del ato
mandatario del siglo X111, se manifiesta a través de su obra, en unatriple dimensién: histérica, juridicay
literaria.
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imaginative exteriorisation... The Christian concept of 1slam was integral and self-
sufficient. ... Islam became an image ... whose function was not so much to represent
Islam itself asto represent it for the medieval Christian” (Orientalism, 60).
Latendencia general era despreciar o malinterpretar la verdadera fe musulmana™ siempre
gue ésta no se presentara de forma convincente paralos cristianos. El historiador
britanico Norman Daniel? ha descrito la fascinacion (entendida como apropiacion) de
Occidente sobre el mundo musulman en términos de “war psycosis’ (13). Estavision
europeo-occidental alcanzé su maximo apogeo durante los siglos XI1-X1V, y desde
entonces, afirma Daniel, apenas ha sido modificada. La negatividad de estavision,
sostenida por un parentesco ideol 6gico y sistema de valores comunes, se presenta segin
Norman Daniel como un archivo indestructible, imposible de devastar o reconstruir.
The invariable tendency to neglect what the Qur’ an meant, or what
Muslims thought or did in any given circumstances, necessarily implies
that Quranic and other Islamic doctrine was presented in aform that would
convince Christians; and more and more extravagant forms would stand a
chance of acceptance as the distance of the writers and public from the
Islamic border increased. ... Christian opinion was an erection which could
not be demolished, even to be rebuilt. (Orientalism, 60-61).
Seguin Said, estavision erronea del Islam impulsada en la Edad Mediatuvo
importantes implicaciones para el orientalismo en general. La hipdtesis de nuestratesis

tendente a demostrar que el rechazo generalizado de hoy en dia hacia el grupo inmigrante

21 Lamentalidad de cruzada occidental medieval favorecio la aceptacion de laidea de que Mahoma era
ademas del propagador de unarevelacion falsa, un compendio de todo 1o negativo: sodomia, libertingje,
lascivia. En definitiva, una coleccion de perfidias en todas sus variables, pero quetal y como afirma Said,
son derivadas de doctrinas fraudulentas. (62).

2 |dam and the West. The Making of an Image.

40



marroqui-subsahariano se nutre de generalizaciones construidas en el pasado, es
reconocida por Said, cuando afirma que en lo esencial, lateoriay practica del
orientalismo moderno derivan de un conjunto de estructuras heredadas del pasado, que
redispuestas y reformadas por disciplinas diversas como lafilologia o la historiografia,
han contribuido a sostener dinamico un imaginario colectivo cargado de negatividad y
rechazo. (Orientalism, 122) En resumen, afiade Said, “the Oriental is container and
represented by dominating frameworks”, y asi mismo se pregunta “where do these come
from? (Orientalism, 40).

¢De ddnde vienen estas estructuras dominantes? Ademas de las visiones de
escritores, cientificosy fil6sofos estudiadas anteriormente, la respuesta nos la dan, como
veremos mas adelante, Maalouf y Kristeva.

Podemos concluir todo o anterior diciendo que €l orientalismo sitta el centro de
su andlisis en un método de oposiciédn binaria basado en dos mundos, dos estilos, dos
culturas: Oriente y Occidente. Esta concepcion definida en contra de Oriente ha
perdurado en gran medida en la mentalidad popular infiltrndose através del tiempo. En
lamentalidad cristianade lossiglos X11 y X111l Arabiaeraun asilo natural para herejes
situado al borde del mundo cristiano. En el siglo XX, bajo la perspectiva de un instruido
orientalista, € I1slam no es més que una hergjia arriana de segundo orden. (Orientalism,
89).

Cita Said la opinion dada por Chateaubriand en El Itinéraire de Parisa
Jérusalem, et de Jérusalem a Paris 1810-1811 segun lacual € espiritu de “cruzada’

(colonizaciones del siglo X1X) vaimpulsado por lajusta necesidad de devolver la
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libertad a los pueblos conquistados, incapaces éstos de conseguirla por si mismos. He

aqui su opinion:
The Crusades were not only about the deliverance of the Holy Sepulchre,
but more about knowing which would win on the earth, a cult that was
civilization’s, systematically favourable to ignorance (this was Islam, of
course), to despotism, to slavery, or acult that had caused to reawaken in
modern people the genius of a sage antiquity, and had abolished base
servitude? (Orientalism, 172)

Esta inicua conviccién es ampliamente defendida por Cromer en 1910, es decir,
un siglo después. Para éste, la conquista occidental de Oriente no es sino una empresa
piadosa que pretende otorgar la libertad a aguéllos que por si, no son capaces de
instaurarla. Los orientales, piensa, no son méas que material humano a quien se debe
gobernar en las colonias briténicas. La vision que presenta Cromer es la de dos mundos
contrapuestos que inevitablemente estén [lamados a la confrontacion.

As| am only adiplomatist and an administrator, whose proper study is
also man, but from the point of view of governing him, ... | content myself
with noting the fact that somehow or other the Oriental generally acts,
speaks, and thinks in a manner exactly opposite to the European.
(Orientalism, 39)

Se afirmaasi que € orientalismo, fuertemente influenciado por la pasion
clasificadora de establecer tiposy categorias, ha contribuido a edificar unavision de la
realidad tendente a acentuar las diferencias entre Occidente (nosotros) y Oriente (ellos).

Los simbolosy figuras promovidos por €l orientalismo se han ido paulatinamente
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alojando en lamente de los occidentales, llegando a constituir unaideologia colectiva,
base necesaria para la eficaz constitucién de una identidad comin occidental. No en
vano, afirmando la poderosisima fuerzaintrinseca de laideologia, comienza Said el
capitulo tercero “ Orientalism Now” con unacita de Heart of Darkness, de Joseph
Conrad, que dice:
The conquest of the earth, which mostly means the taking it away from
those who have a different complexion or dlightly flatter noses than
ourselves, is not a pretty thing when you look into it too much. What
redeemsit istheideaonly. Anideaat the back of it; not a sentimental
pretence but an idea; and an unselfish belief in the idea—something you
can set up, and bow down before, and offer a sacrifice to... (Orientalsm,
200)

Esto es asi si tenemos en cuenta que & orientalismo también estuvo sometido,
ademés del imperialismo y a otras muchas ciencias, a racismo, darwinismo y
positivismo®,
Pues bien, pasemos a continuacién a explorar laideaque, apesar de que en numerosos
escritos se opusieran ala esclavitud, avivo la conciencia de ilustrados como Voltaire o
filosofos de latallade Karl Marx.
Refiriéndose a los africanos, afirmaba Voltaire que

Representa un gran problema respecto de ellos saber si descienden del mono o si

el mono desciende de ellos. Nuestros sabios han dicho que €l hombre esta hecho a

% E| Orientalismo como ciencia estudiable, afirma Said, estuvo sometido al imperialismo, positivismo,
utopia, historicismo, darwinismo, racismo, psicoandlisis, etc. (43)
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imagen y semejanza de Dios: jhe ahi una comicaimagen del Ser eterno, con una

nariz aplastaday con poca o ningunainteligencial %

Lajustificacion de estaincongruencia se vislumbra facilmente, teniendo en cuenta
gue Voltaire, tal y como afirma César Bou en su articulo “La visién europea del mundo
afrosidtico”, “también era un buen burgués que invertia sus dinerillos en las compariias
dedicadas alatrata negrera de ahi que laigualdad entre los hombres quedara, en estos
casos, parael futuro” (1). Y aiade que “Este tipo de contradicciones u oportunismaos son
muy frecuentes entre los intelectuales “ progresistas’ de Occidente” (1).

Respecto a ello hay que decir que la consideracion europea del mundo africano-oriental
aparece en € siglo X1X notoriamente marcada por €l evolucionismo. Dado que las
culturas atraviesan por diferentes estadios, ala europea, en virtud de su 6ptimo grado de
desarrollo y conocimiento, se la sitlia en la etapa superior, quedando |as otras culturas, en
funcién de su mayor o menor atraso, relegadas a posiciones inferiores. Las
categorizaciones establecidas por el evolucionismo llegaban asi a disponer que todas las
culturas extra-europeas son, en mayor 0 menor término, atrasadas o primitivas. La
justificacion cientifico-politica, basada en la creencia de lainferioridad e incapacidad de
representacion propia del mundo afro-oriental, se presentaba como la pieza clave para
sostener € engranaje ideol 6gico-politico imperialista. Una vez mas se dan estas dos
circunstancias que venimos subrayando alo largo de este estudio: Necesidad de inyectar
en la conciencia col ectiva una ideol ogia | o suficientemente convincente y poderosa, que
sea capaz de retroalimentar y sostener la empresa politica en cuestion. La necesidad de

afirmar lainferioridad de otras culturas es una medida tendente a garantizar la

% Rousseau: Leerte d’ Anabed, t. XX|I. Citado por Luis César Bou en “ Europa-Asia-Africa: Lavision
europea del mundo afroasiatico”.



superioridad de la propia. De ahi la eleccion no gratuita de Said de presentar Orientalism
con lasiguiente citade Karl Marx: “They cannot prepresent themselves; they must be
represented” .

Lainferioridad cientificadel extra-europeo expuesta por €l racionalismo cientifico
del siglo X1X, también encontrd sustento en el campo de lamedicinay la psiquiatria. En
el contexto del evolucionismo las diferencias étnicasy culturales entre los pueblos se
establecen en base a fundamentos biol 6gicos que clasifican las razas en superiores e
inferiores, dependiendo de una diferenciacion genética. Esta hipétesis es demostrable en
las investigaciones realizadas por el profesor Porot®, catedrético de psiquiatriaen la
Facultad de Medicinade Argel, durante més de treinta afios. La investigacion consistiaen
aportar un cuadro clinico (desde un punto de vista sociol dgico, funcional y anatdmico)
gue demostrase la naturaleza criminal nata del norafricano, en especia del arabe argelino.
L as conclusiones de las investigaciones adquirieron tal relevancia, que como sefiala
Frantz Fanon?’, fueron objeto de magistrales cursos en la cétedra de psiquiatria durante
mas de veinte afos.

Asi pues, las caracteristicas del pueblo argelino establecidas por €l colonialismo

convenian lo que seria reputado de manera unanime como verdad cientifica. Y €

25, ., . ., . -

Mas que preocupacion por el aspecto humano, la concepcion de Oriente de Marx queda anclada en unavision
meramente romantica. Si bien sus sentimientos hacia el pueblo sometido son de humanidad y simpatia, sus
planteamientos econdmicos encajan ala perfeccion en el modelo orientalista, siendo esto Ultimo 1o que
vaya aprevalecer.

Su vision sobre ladominacion britanica en la India queda recogida en las siguientes palabras: “ England has
to fulfill adouble missién in India: one destructive, the other regenerating—the annihilation of the Asiatic
society, and the laying of the material foundation of Western society in Asia’.

Subraya Said amodo de pregunta que la ecuacién moral planteada por Marx no viene sino areforzar la
desigualdad ya existente entre Oriente y Occidente. Y asi mismo se cuestiona como la solidaridad humana
ha podido quedar desplazada por la vision orientaista. (192)

% Annales M édico-Psychologiques, 1918.

%" |os condenados de |atierra, p.275.
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imaginario colectivo (policias, periodistas, médicos, legistas, etc,) se conformabaen la

afirmacion de que el érabe argelino era un criminal nato.
Se elabord unateoria, se aportaron pruebas cientificas. Estateoriafue
objeto, durante més de veinte afios, de ensefianza universitaria. Estudiantes
de medicinarecibieron esa ensefianzay poco a poco, imperceptiblemente,
después de adaptarse al colonialismo, las élites se adaptaron alastaras
naturales del pueblo argelino. Perezosos natos, mentirosos natos, ladrones
natos, criminales natos. (Fanon, 274)

Respecto a las aptitudes intel ectuales, también se [legb ala afirmacion de la
inferioridad “ cientificamente demostrada’ del extraeuropeo. Las caracteristicas que
sirvieron de base cientifica a dichateoria son las siguientes:

-Ninguna o escasa emotividad

-crédulo y sugestionable al extremo,

-terquedad tenaz;

-puerilismo mental, sin € espiritu curioso del nifio occidental;
-facilidad de los accidentes y |as reacciones pitiéticas. (Fanon 277)

La dltima caracteristica significa que al igual que cualquier psicotico, € argelino
€s muy propenso a caer en estado de trance. Otra de las bases principales de lateoriade
Porot demuestra que

el indigena norafricano, cuyas actividades superioresy cortiales estdn poco
evolucionadas, es un ser primitivo cuya vida en esencia vegetativa e

ingtintiva esta regida sobre todo por su diencéfalo. (Fanon, 278)
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El diencéfalo es una de las partes més primitivas del cerebro, y € hombre por su parte es
el vertebrado en el que dominala corteza cerebral. El descubrimiento de Porot viene a
afirmar que el argelino carece de corteza cerebral; esdecir, en él, a igual que los
vertebrados inferiores, predomina el diencéfalo. Esto, traducido a un lenguagje més
comun, equivale a decir que el arabo-argelino es un incapaz. (Fanon, 279)

Otra de las afirmaciones cientificas del colonialismo viene de manos del profesor
Carothers™, uno de |os expertos méas reconocidos de la Organizacién Mundial dela
Salud. Este especialista en psiquiatriainternacional publicaba en 1954 un libro en €l que
recogia todos sus afios de practica en Africa. El estudio concluye con la afirmacion de
que

El africano utilizamuy poco sus |6bulos frontales. Todas las

particul aridades de la psiquiatria africana pueden atribuirse a una pereza
frontal. ... El africano normal es un europeo lobotomizado. (Fanon, 279-
80)

L alobotomia fue un procedimiento® muy utilizado en |os afios sesenta aplicado al
tratamiento de enfermos que mostraban ato grado de agresividad. Como resultado €l
paciente dejaba de ser agresivo, pero se convertia en una especie de vegetal para
préacticamente el resto de su vida. En base a ello, la comparacion efectuada por Carothers
viene asignificar que un africano con un indice normal de inteligencia es equiparable a
un inepto (idiota) europeo.

Tras la exposicion que hace Franz Fanon de todas estas teorias (visiones)

cientificas del colonialismo, se esconde un indudable dnimo de denuncia tendente a

2 psychologie normale et pathologique de I’ Afrucain. Etudes Ethno-Psychiatriques. Mason. 1954.
% Consistia en una especie de raspaje de los |6bulos frontales con la el cual selos destruia, y el enfermo
guedaba sujeto a un estado vegetativo.
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resaltar la pobrezay el absurdo de tales planteamientos. Denuncia ante una entidad
Ilamada Europa (Occidente) que en sus discursos no deja de hablar del hombre a mismo
tiempo que lo niega.

En funcidn de estas categorizaciones impuestas por la vision occidental se
instaura la dindmica dominador-occidental/dominado-no occidental, quedando el segundo
como un mero objeto de explotacion, conversion o eliminacién, si no se gjustaalos
intereses de laraza superior, universalmente legitimada como Unico sujeto actor de la
Historia. Esta clasificacion de razas superiores, legitimadas para dominar, explotar o
destruir a otras consideradas como inferiores, se denomina racismo.

Si bien cabe pensar en el racismo como fendmeno inherente a las sociedades
modernas, (colonialismo, nazismo, etc) el origen del racismo como mentalidad se
remonta, afirma Peragdn, ala base de nuestra propia cultura.

Christian Delacampagne en su obra Racismo y Occidente incide en la necesidad

inventiva de Occidente de crear, en cada momento histdrico, un mito de origen solido,
unificado y coherente, que en base a unas mismas esencias y raices homogéneas,
justifigue y mantenga la identificacién de un colectivo y la abrupta separacién de éste con
otros pueblosy culturas “inferiores’ en cuanto que “extrafios’. (Citado por Peragdn 5)

En la Edad Media la cristiandad se erige como bandera ideol 6gica necesariaalas
politicas expansivas de |os reinos cristianos. Como contraposicion a éste aparece lafigura
del infiel y enemigo bélico por excelencia: el musulman.

El Renacimiento, en aras de la expansion occidental y descubrimiento del Nuevo

Mundo contribuird a sellar firmemente la mentalidad occidental racista. El encuentro con
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el denominado “salvae’ no vino sino areafirmar la superioridad del hombre blanco
(cristiano/occidental) y su mision civilizadora.

Estas primeras manifestaciones racistas justificadas por las diferencias religiosas,
de costumbres y rasgos fisicos como color de la piel, se veran acrecentados en €l siglo
XIX por unabase racionalistay cientificatendente a clasificar las diferentes etnias y
culturas en base a fundamentos biol égicos.

En laactualidad, con el fendmeno migratorio que ocupa a Espafiay a otros paises
occidentales, laideologia xen6foba se alimenta de la creencia de que lavivenciade las
diferentes culturas en un mismo espacio no va a suponer sino un atague demoledor ala
integridad nacional. Propuestas como €l polémico articulo “ Choque de civilizaciones’ de
Samuel Huntington, que comentaremos a continuacién, no vienen sino a verificar el
temor injustificado de muchos (solidificado por € que hasta hace un afio era presidente
del Gobierno espafiol) de otra posible invasion.

El problema se agrava cuando se altera el equilibrio dominador/dominado
impuesto por lamentalidad racistay € segundo, dominado, buscando mejores
condiciones de vida, irrumpe el espacio social del primero y compite con éste por puestos
de trabajo. Se produce entonces una acentuacion de los brotes racistas y de las conductas
xenofobas.

A este respecto conviene esclarecer la diferenciaterminol6gica entre racismo y
xenofobia, términos facilmente confundibles. Ambos conforman una forma de
etnocentrismo en la medida en que se tiende avalorar e idedlizar |o propio, es decir, las
realizaciones del grupo identificable como “nuestro”. Como contrapartida la carga

negativarecae en el “otro”, en |0os grupos exteriores o g enos, sobre 10s que se proyectan
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los sentimientos de cul pabilidad y rechazo. Ambos conceptos también constituyen un
comportamiento discriminatorio en cuanto que atentan contralaigualdad de las personas,
pero no por ello se puede hablar siempre de racismo. Seguin €l antropélogo Arjuna
Peragon®
La xenofobia compartiriaafiadir a etnocentrismo un comportamiento
excluyente y de preservacion de la propiaidentidad e intereses, en base a
la conservacion de un espacio socia sin la presencia de individuos
provenientes de otros pueblos o culturas. Asi laxenofobiaincorporaun
elemento de generalizacién en la exclusién de todo individuo del espacio
socia preservado si éste no es un miembro activo. (Peragon, 2)

Seguin Albert Memmi, €l racismo es “la valoracion generalizaday definitiva, de
diferencias bioldgicas, reales o imaginadas, en beneficio del acusador y en detrimento de
lavictima, afin dejustificar sus privilegiosy su agresién”*. Para Claude L évi-Strauss €l
racismo es unaideologia precisa montada en la creencia de que hay razas superiores e
inferiores, y de que existe una correlacién entre el patrimonio genético y las capacidades
intelectuales, y que ademas todos |os miembros de una raza poseen esas cualidades,
estando asi |as razas superiores autorizadas a dominar y explotar e incluso destruir alas
inferiores si es necesario. (Peragon, 2)

En su célebre conferencia de 1971, afirmaba Levi —Strauss que & reconocimiento
deladiversidad de culturas no entrafia ningun peligro. Por contrario €l racismo surge

cuando dicho reconocimiento cultural se merma ante €l protagonismo que empieza a

30« asraices del racismo”. Webislam. 25 de marzo de 2002 http://www.concienciassinfronteras.com
3 Albert Memmi. Le racisme. Paris, Gallimard, 1982. Citado por Arjona Peragén, p.2.
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adquirir la afirmacion de la desigualdad. El racismo, entiende Levi-Strauss, es
indisociable del sentimiento de una superioridad basaba en | as relaciones de dominacion.

Asi pues, apunta el citado antropélogo, aunque etnocentrismo y xenofobia son
germinaciones culturales necesarias para la aparicion del racismo en una sociedad
concreta, no son suficientes. Para que el racismo tome su verdadera dimension, dice “sera
preciso la aparicion del componente ideol gico de legitimacion de la dominacion en base
alos carécteres propios y permanentes del otro” (2)*.

Es necesario afadir que laideologia, a diferencia de unasimple opinién o
conjunto de doctrinas, se convierte en una poderosisima arma politica cuando entraen
contacto con € mismo espacio politico que laimpulsa. Esto es asi en cuanto que la
ideologia se presenta a los individuos como poseedora de la verdad absolutay de las

leyes que rigen el universo. Asi, Hannah Arendt, que en su libro Los origenes del

totalitarismo™ dedica todo un capitulo al nacimiento de laideologia racista, afirma que
ésta
es un sistema basado en una opinidn particular que serevelalo
suficientemente fuerte como para atraer a una mayoria de personas, y 1o

suficientemente amplia como para guiarlas através de las diversas

32 ;C6mo entender sino que los nazis pudieran cumplir eficazmente | as 6rdenes de matanza colectiva dada
por sus superioresy llevar al mismo tiempo unavida“normal” como buenos padres de familiay honrosos
ciudadanos? La pregunta laformula Arjona Peragdn y su respuesta es la siguiente: “ Se limitaron a cumplir
Ordenes para“limpiar” lasociedad y depurar la“superior” raza aria. Los verdugos no se enfrentaron atodo
el sufrimiento que se generé. No tuvieron que superar lanatural piedad ante el sufrimiento del otro porque
las razones ideol dgicas, laracionalidad econdmicay tecnolégicay la asepsiadd genocidio, de las camaras
de gas, habian cambiado lafaz humana del judio. Estos ya no eran semejantes, ya no eran humanos, eran
inferioresy por € bien de la humanidad estaba justificado el genocidio” (4)

* The Origins of Totalitarianism, Nueva Y ork, 1951 (trad.: Los origenes del totalitarismo, Madrid. Alianza
1987,p. 71.
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experiencias y situaciones de la vida cotidiana moderna. (Citado por
Wieviorka, 76)*

Y afiade, justificando la correlacién entre ideologiay politica, que
Todas las ideologias en sentido pleno han sido creadas, perpetuadas y
perfeccionadas como armas politicas, méas que como doctrinatedrica...
Sin contacto inmediato con la vida politica, ninguna de ellas seriani
siquieraimaginable. (Wieviorka 76)

En virtud de lo anterior es necesario entender que €l racismo, como ideologia de
dominacion, impulsaday sostenida por 10s intereses politicos en cuestion, es uno de los
grandes problemas (politico y sociocultural) del siglo XX y XXI. Partiendo de las
exégesis de racismo y sus variantes dadas con anterioridad, cabe decir que €l rechazo
suscitado por los ciudadanos espafiol es hacia |os magrebies-subsaharianos procede de
cada uno de dichos conceptos. El inmigrante es percibido como destructor de lanaciény
de todos los val ores (socio-politicos, econdmicos y culturales) que en ella se engloban.

Para edificar laidentidad nacional sera pues condicién necesaria definir al “otro”
en términos de enemistad potencial e inferioridad. De esta manera, y en virtud de esa
relacion establecida entre el "nosotros’ y "ellos’, se puede llegar a entablar una
asociacion directa entre nacionalismo y racismo. En este sentido, como sefidla Michel
Wieviorka

El rechazo diferencialista del otro, su distanciamiento o € conflicto
armado con él, apenas necesitan una temética biol dgica para desarrollarse:
€l rechazo cultural y la afirmacién nacionalista se bastan ampliamente.

(253)

34 Michel Wieviorka en El espacio del racismo.
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Ahorabien, y retomando o anterior ¢debe entenderse este rechazo generalizado

en los términos sefialados por Huntington en su polémico libro The Clash of Civilization?

Desde su publicacion en la primaverade 1993 en € Foreign Affairs el choque de
civilizaciones de Huntington ha venido suscitando continuamente el interés de unosy el
absoluto rechazo de otros. Latesis fundamental de Huntington afirma que los conflictos
venideros no seran econdmicos ni ideol dgicos, sino fundamentalmente cultural es.
Aungue reconoce gue las naciones-estados seguirdn siendo un factor decisivo en los
asuntos mundiales, afirma que los conflictos fundamentales de |a politica global serén

motivados principalmente por €l choque de las civilizaciones distintas.

It ismy hypothesis that the fundamental source of conflict in this new
world will not be primarily ideological or primarily economic. The great
divisions among humankind and the dominating source of conflict will be
cultural. Nation states will remain the most powerful actorsin world
affairs, but the principal conflicts of global politics will occur between
nations and groups of different civilizations. The clash of civilizations will
dominate global politics. The fault lines between civilizations will be the

battle lines of the future®.

L os aspectos fundamental es de su tesis se resumen en |os siguientes puntos.

-Civilization consciousness is on therise.

-Conflicts between civilizations will supplant ideological and state conflict.

* Lacitaproviene del articulo de Edward Said “The Clash of Ignorance” publicado en The Nation con
fecha 22 Octubre 2001.
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-Conflicts between groups from different civilizations will be more violent than those

between groups within civilizations.

-Political, economic and security relations will develop within civilizations rather than

across civilizations.

-The paramount axis of world politics will be the West and the Rest.

Seguin expone Amit Gupta en su articulo “Are we really seeing the clash of

civilization?' el andlisis de Huntington

is faulty because it ignores key historical and cultura facts. Secondly, his
analysis exaggerates the cohesiveness of civilizations. Thirdly, he
underestimates the impact of economic and cultural forcesin bringing the
world together. Finally, Huntington’ s approach actually reflects a general
state of unease in the West caused by growing economic disparities,
changing demographic patterns, and the inability to enforceitsvision af a

new world order. (65)

Otra criticaterminante alavision de Huntington, es la expuesta por Abul Kalam
en “Huntington and the World Order: Systemic Concern Or Hegemonic Vision.” En
primer lugar sefiala que latesis de Huntington supone unavision de futuro basada en
mera hipotesis descriptiva tendente amovilizar el sistema politico contemporaneoy a
sembrar la semilladel terror en la mente de los ciudadanos. Todo ello parafortalecer un

sistema hegemonico basado en la superioridad occidental.



Huntington’ s notion of civilization is actually based on “fault line” of
ethnicity, race, and religion. At atime when scientific rationality of mind
is being consciously globalized by way of secular cosmopolitanism to
bring the community of nations together (Hass,91: 191), he seemsto be
calling a system based on ignorance and superstition back to the future.
The systemic concern that Huntington has seems colored by an
asymmetric notion of Western dominance or by his hegemonic vision of
the international system, i.e., one of dominance-subordination model the

old-fashioned colonial or neo-colonial type of order. (42)

Laréplica més contundente a “choque de civilizaciones’ nos |lega de manos de
Edward Said. En su articulo “The Clash of Ignorance”, publicado en The Nation €l
veintidds de octubre de 2001, Said rechaza radicalmente la tesis de Huntington, pues
seguin Said es erréneo concebir “las civilizaciones’ e “identidades’ como si de entidades
cerradas y herméticas se tratara, sentenciadas a conflicto como fin irremediable. Olvida
Huntington que &l principal debate en las culturas modernas tiene que ver con la
definicion y lainterpretacion de cada culturay que asuntos tan complejos como la
identidad y la civilizacion no pueden explicarse mediante una simple oposicion binaria
basada en tan solo dos términos o conceptos contrapuestos. Etiquetar o clasificar con
visiones simplistas de tipo Islam / Occidente, no contribuye sino ala confusién de las
mentes y a convertir alas civilizaciones en entidades herméticas que no se corresponden

con lainterdependencia cultural que define a nuestra época.
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Thisisthe problem with unedifying labels like Islam and the West: They mislead
and confuse the mind, which is trying to make sense of a disorderly reality that
won't be pigeonholed or strapped down as easily as all that™.

La complegja dindmicainterna de las sociedades plurales en que vivimos requiere de un
conocimiento profundo de lainfinidad de componentes que conforman la historia
humana. En este sentido afirma Said que |0 mas caracteristico de nuestra época,
obligados |os unos a conocer y cooperar con los otros, es lainterdependencia. Uno de los
aspectos mas preocupantes de la teoria de Huntington es la forma de verdad absoluta en
gue presenta su teoria, pensamiento beligerante tendente, mas que a edificar y construir
un encuentro favorable, a crear un escenario apocaliptico basado en €l rechazo ala
diferencia.

Enfrentar nuestro bien contra su mal, imponer fronteras, emprender cruzadas,
afirma Said, resultamas facil parala movilizacién colectiva que cualquier Ilamamiento
constructivo y sereno encaminado alareflexiony al examen minucioso de laverdadera
interdependencia de larealidad de nuestros dias. Asi pues el “choque de civilizaciones”
se presenta para Said como una poderosa arma politi co-ideol 6gica cargada de prejuicios y
fal sedades tendentes aintensificar la oposicion Islam/Occidente y a desarrollar un
imaginario colectivo atamente dosificado de rechazo y de odio hacia el inmigrante
magrebi. ¢Por qué es tan amenazadora esa presencia? cuestiona Said.

El mundo arabo-musulman, se ha cargado de percepciones peyorativas. Esto, dice, es
producto de siglosy por eso que no desapareceran facilmente. Y es que desde los siglos
medievales hasta la actualidad se haido manteniendo una ideologia camalednica, variable

de forma exterior, pero no de naturaleza intrinseca, avivada siempre por las estrategias

% Samuel P. Huntington “ The Clash of Civilizations?’ Foreign Affairs, Summer 1993.
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del poder politico en cuestion, y tendentes aincrustar € factor “miedo” en la conciencia
de las gentes. “En la cultura colectiva’, afirma Said, “estédn enterrados | os recuerdos de
las primeras grandes conquistas arabes e isldmicas, que comenzaron en e siglo V11
(4).

Para Huntington la mayor amenaza para Occidente y para el establecimiento del
nuevo orden mundial, esladel Islam. {Miedo a una posible invasién? ;Miedo a que las
sociedades cristianas (democraticas) dejen de ser protagonistas esenciales de la historia?
¢Es su teoria una coartada perfecta alos intereses del “imperialismo americano” como
han apuntado muchos criticos arabes e islamicos?

Se cual fuere la verdadera motivacion de “ The Clash of Civilization”, laverdad es
gue unavez mas se repiten las secuencias y aparece la necesidad imperiosa de sembrar un
pensamiento, de afianzar una ideologia que sustente las aspiraciones politico-econdémicas
del momento histérico determinado. Segun Said

Huntington es un idedlogo, alguien que pretende convertir las
civilizacionesy las identidades en o que no son, entidades cerradas y
aisladas de las que se han eliminado las mil corrientesy contracorrientes
gue animan la historia humanay que alo largo de los siglos, han permitido
gue la historia hable no solo de guerras de religion y conquistas imperiales,
sino también de intercambios, fecundacion cruzaday aspectos comunes.
)

Y concluye su ensayo con latajante afirmacion de que “Latesis del ‘ choque de

civilizaciones es un truco como €l de ‘laguerra de los mundos’, mas Util parareforzar €l

3" Edward Said, “El choque de lasignorancias.” EL Pais 16 octubre 2001.

57



orgullo defensivo que para unainterpretacion critica de la desconcertante
interdependencia de nuestra época’ (4).

El creciente flujo migratorio que acaece en las sociedades actual es ha impulsado
de manera considerable la publicacién de estudios relativos alainmigracion,
multiculturalismo, pluralismo, globalizacion, etc.

Visiones conflictivas como la de Huntington se han reproducido ampliamente en los

ultimos afios. Estudios como Espafafrente al 1slam de Cesar Vidal, (su contenido

antagoni sta queda expresamente manifestado por €l titulo) La quimera de al-Andalus de

Serafin Fanjul o La sociedad multiétnica de Giovanni Sartori, contribuyen, en nuestra

opinion, mas que a edificar un préspero entendimiento y vivencia comin, areforzar el
choque y separacion entre las diferentes culturas.
Por su proximidad alatesis de Huntington nos remitiremos brevemente al estudio de

Sartori publicado en el 2001. La sociedad multiétnica sostiene la tesis de que hay una

falta de voluntad por parte de los inmigrantes arabo-musulmanes de integrarse ala
sociedad que losrecibe, y por €ello, sostiene su autor, se deberian reforzar los tramites que
dificulten el acceso ala ciudadania.

En una entrevista concedida a El Pais afirmo tgjantemente que “ el 1slam, que pasa
ahora por un fuerte renacimiento, es, yo diria hoy que absolutamente, al cien por cien,
incompatible con la sociedad pluralistay abiertade Occidente”. Y afiade “ L os principios
de las dos culturas son antagénicos y son ellos os que nos consideran a nosotros 1os

infieles aunque estén aqui, no nosotros aellos’.®

% Citado por José Eduardo Jorge (Director de Cambio Cultural) en “Pluralismo vs. Multiculturalismo”.
Febrero 2005. http://www.cambiocultural.com.ar/investigacion/clash2.htm
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Laposicion del politélogo italiano se sostiene en su opinidn de que e inmigrante
gue entray se “beneficia’ del pais de acogida, debe (por imperativo legal y moral)
atenerse alos valores basi cos de esa sociedad que |o recibe. Pero ¢en qué medida?, es
decir ¢qué implica ese atenerse para €l inmigrante y qué elementos de su identidad se
supone debe sacrificar paraello?
¢Debe sentir la obligacion de renegar de su cultura, lenguay de todo lo que en su
identidad confluye? Cualquier respuesta afirmativa no seriasino un acto de “vasallaje” y
“sumision”, palabras estas dos Ultimas tomadas del escritor libanés Amin Maalouf™® en su

ensayo Les identités meurtriéres™. Méas que renegar, entiende Maalouf, se trata del

reconocimiento y respeto mutuo por parte de ambas culturas.

% Escritor libanés nacido el 25 de Febrero de 1949, en Beirut. Nace en el seno de unafamilia con unalarga
tradicién cultural. Estudio economia, politicay sociologia. Trabajo en el diario An Nahar como responsable
de la seccién de internacional, [legando a ser corresponsal de guerra. Esto le permite vigjar por diferentes
paises y conocer otras culturas: Etiopia, Somalia, Bangladesh o Vietnam, en donde fue testigo de la batalla
de Saigon. En 1975, cuando estall6 la guerra de Libano, se exilié en Francia en donde trabajé como
redactor-jefe de larevista Jeune Afrique. Actualmente se dedica exclusivamente ala literatura. Harecibido
el Premio Maison de Presse por su novela Samarcanda (1989) y el Goncourt por Larocade Tanios (1993).
Entre sus ensayos destacan Las cruzadas vistas por |os arabes (1983), libro con el que comienza su carrera
literaria, e |dentidades asesinas (1999), que harecibido el premio al ensayo otorgado por la Fundacién
Charles Veillon.

“0 Cada vez que hacemos referencia a esta obra mencionamos € titulo en espafiol 1dentidades asesinas. Las
citas corresponden ala version en inglés, publicada como In the Name of Identity: Violence and the Need
to Belong.
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1.3. Identidades asesinas de Amin M aalouf

En Identidades asesinas Maal ouf nos presenta unaidea de identidad amplia,

incluyente y reconocedora de todas las culturas que han contribuido y participado en €l
desarrollo de una comunidad. Aunque es una obra muy en contacto con los ultimos
acontecimientos internacionales, es en definitiva la experiencia persona del autor —€l
mismo havivido la mixtificaciéon de laidentidad racia y cultural—, lo que le ha ofrecido
una mayor comprension y sensibilidad hacia las cuestiones identitarias.
El contraste entre su tierra natal, explica Maalouf, y el pais donde vive exiliado desde
hace 24 afios, (Francia) le ha ayudado a comprender mejor el problema.
Y 0 he nacido en un pais muy peguefio, con veinte comunidades distintas
gue tenian dificultades para vivir juntas, y aterricé en un continente donde
existen mas de veinte pueblos diferentes que se han puesto a construir un
proyecto comun. Esas dos experiencias me hicieron pensar mucho y asi
surgié esta obra.

El hecho de haber nacido en una familia érabe cristiana no le impide a Maalouf €l
lanzar una mirada critica ala forma en que Occidente ha condenado al ISlamy lo ha
representado de una forma que en poco o en nada se corresponden con larealidad.
Reprueba que se haya elegido a mundo arabe como enemigo potencial, y niegay

denuncialavisién caricaturesca que Occidente tiene del 1slam, pues en su opinion

1 Juan Carlos Soriano. Entrevistacon Amin Maalouf en “ Espafia ha resuelto bien su diversidad cultural”.
Articulo publicado en Comunidad Escolar (Periédico digital de informacion educativa) Editado por €l
Ministerio de Educacion y Cultura. Num. 632. 28 de abril de 1999. http://comunidad-
escolar.pntic.mec.es/632/portada.html
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Se trata de unareligion de tolerancia, como todas las demés religiones.
Porgue, alo largo de la Historia, todas han tenido actitudes tolerantes e
intolerantes y hay gque verlas con una necesaria perspectiva. En cuanto a
esaidea dd arabe como enemigo, necesitamos crear entre nuestros dos
mundos, tan importantes, y ademés vecinos, unas relaciones distintas. Me
escandaliza ver cdmo |os prejuicios de hace doscientos, quinientos, o mil

afios se repiten hoy en dia*

Segun Maalouf, la palabra clave con la que acercarse al otro con &nimo de

entendimiento es “reciprocidad”. Esto supone un reconocimiento mutuo por ambas

partes, migrado y pais de adopcion, de los valoresy aspectos positivos de las culturas de

cada uno. Supone la necesidad de que “uno” (migrado) se sienta parte, y de que el “otro”

(ciudadano nacional) le haga posible el sentirse parte de una convivencia basada en el

respeto y orgullo de las singularidades que cada uno presenta. Solo asi seria aceptable a

ambas parte emitir criticas constructivas o rechazar algunos aspectos incompatibles entre

las diversas culturas.

| insist on the fact that it isfor everyone. My approach constantly calls for
reciprocity, and this out of a concern for both fairness and efficiency. It's
in this spirit that | would first say to the one party: “ The more you steep
yourself in the culture of the host country the more you will be able to
steep yourself in your own”; and then, to the other party: “ The more an
immigrant feels that his own culture is respected, the more open he will be

to the culture is respected of the host country.” (Identidades 41)

42 \/er nota 26.
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Seguin propone Maalouf, esta concepcion extensiva de laidentidad es un aspecto
fundamental que como tal, deberia ser instalado en las conciencias plurales que habitan
las sociedades de hoy dia. S6lo el pleno sentimiento de sentirse parte, de pertenecer en
igualdad de condiciones, hara posible e reconocimiento mutuo de derechosy
obligaciones, y €l criticar y recibir criticas de manera constructiva.

If, in general, you treat another with hostility or contempt, your slightest
adverse remark, whether justified or not, will be seen asasign of
aggression, much more likely to make him obstinate and unapproachable
than to persuade him to change for the better.

Conversdly, if you show someone friendship, sympathy and consideration,
not merely superficialy but in a manner that is sincere and felt to be so,
then you may allow yourself to criticise, with some hope of being heard,
things about him that you regard as open to objection. (Identidades 43)

Para hacer posible el respeto y latolerancia se hara necesario que ambas partes se
alegjen de lo que hasta ahora han sido posiciones extremas en larelacion con el “otro”.

El inmigrante por su parte debe ser consecuente con latradicion, normativasy
costumbres del pais de acogida. No es, explica Maal ouf, una pagina en blanco en laque
cada cual pueda escribir o que quiera sin estar dispuesto a modificar sus gestosy
costumbres. Por otra parte, |os ciudadanos nacionales del pais de acogida deben
flexibilizar sus posiciones frente al inmigrante y comprender que no hay ninguna pagina
“escritaeimpresa’ con carécter definitivo ala que éstos, forzosamente, deban gjustarse.

(Identidades 39)
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Asimismo, incide Maalouf, se hace necesario un llamamiento alos ciudadanos del
pais de acogida que les recuerde que las condiciones de integracion 'y modernizacion, no
son las mismas para quienes han nacido en e seno de la civilizacién dominante, que para
aguellos nacidos fuera de €ella, |0s pertenecientes a culturas “ derrotadas’. Lafacilidad de
adaptacién y avance paralos primeros es mucho mas ventajosa. (88)

No se trata de establecer oposiciones simplistas tendentes a reconocer por un lado
una cultura o religién como buena, y otra como mala. No es cultural o que genera el
“choqgue de civilizaciones’, 0 no se debe reducir exclusivamente a ello. Por o mismo que
no se debe clasificar bajo el epigrafe “isam” todo lo que acontece en los paises
musulmanes. Hay otros muchos factores que no deben ser ignorados, y quizas o més
importante radique en la drastica division del mundo en ricosy poderososy pobresy
dominados.”®

Frente a rechazo y temor de | os ciudadanos espariol es suscitado por la presencia
de inmigrantes marroquies y sub-saharianos, se hace necesaria la pregunta de por qué no
funciona esa premisa de reciprocidad formulada por Maal ouf.

Como respuesta a la pregunta hemos de decir, y esta es la hipétesis que da cuerpo
anuestratesis, que las causas se encuentran en el devenir histérico de Espaiiay en la
propia configuracion de laidentidad, sentida como propiay excluyente delagena. Dos
momentos historicos fundamental es que justifican e intensifican e rechazo basado en la
percepcion del moro como agente destructor de laidentidad nacional, -nos referimos ala
expulsién definitiva de los moriscos por parte de los Reyes Catdlicosy ala primera

guerra hispano- marroqui-, capitulos éstos que desarrollaremos con posterioridad.

“3 Esta vision de Maalouf coincide con la de Edward Said, tal y como se expuso anteriormente en el
estudio de Orientalismo.
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A efectos de este capitul o la respuesta a la pregunta anteriormente formulada la
encontramos en la construccion de laidentidad, Unicay personal, precisamente en base a
la multiplicidad de componentes que conforman su esencia.

Ante la pregunta frecuentemente formulada de cdmo se siente, si mas libanés o frances, la
respuesta de Maalouf es siempre lamisma: “Las dos cosas’, y esto es en base a su
creenciade que laidentidad es una, pero compuesta de todos |os elementos que la han
configurado haciéndola singular e intransferible.
What makes me myself rather than anyone else isthe very fact that | am
poised between two countries, two or three languages and several cultural
traditions. It is precisaly this that defines my identity. Would | exist more
authentically if | cut off apart of myself? (Identidades 1)
¢Cabria entonces pensar, tomando como premisa su propia experiencia, que laidentidad
de Maalouf se constituye en base a unaidentidad compartida, mitad francesa, mitad
libanesa? No, con una rotunda negacién la respuesta de Maalouf es lasiguiente.
You can't divideit up into halves or thirds or any other separate segments.
| haven't got several identities: |’ ve got just one, made up of many
components in a mixture that is unique to me, just as other people's
identity is unique to them asindividuals. (2)

La negacion de Maalouf se sustenta en la afirmacion de que no hay una
pertenencia fundamental (religion, nacidn, raza o etnia) que constituya nuestra identidad.
Laidentidad, Unicay singular a cada persona, se erige de la adicion de infinidad de
elementos (convicciones adquiridas, creencias, formas de vida, influenciasy contactos

con otras culturas) acaecidos alo largo de nuestra existencia. En definitiva, afirma



Maalouf, no se puede afirmar nuestra identidad en base a una sola pertenencia, en base a
una esencia Unica e inmutable. Laidentidad presenta una naturaleza mucho mas
complga, que excede de cualquier concepcion exclusivista gue sobre la misma se tenga.
Pero ¢quién instaa elegir, quién conmina, cuestiona Maalouf, la posicion de
muchos tendente a reconocer una sola pertenencia en la conformacién de su ser? Su
respuesta es la siguiente:
Not just by fanatics and xenophobes of all kinds, but also by you and me,
by each and all of us. And we do so precisely because of habits of thought
and expression deeply rooted in us all; because of a narrow, exclusive,
bigoted, simplistic attitude that reduces identity in all its many aspectsto

one single affiliation, and one that is proclaimed in anger. (Identidades 5)

Y cierraMaalouf laintroduccion a ldentidades asesinas con la concluyente
afirmacion de que “thisis how murderers are made” (8). El reconocimiento de unasola
pertenencia basado en el rechazo de ladiversidad cultural eslo que generalaidentidad
asesina. En otras palabras: Pretender pertenecer a una sola cosallevaimplicito una
actitud parcial, intolerante, sectaria, dominadora, que acaba por convertir alas personas
en asesinos o partidarios de |os que asesinan.

La posicion de Maalouf en torno alaidentidad es sumamente importante si la
ponemos en relacion al pensamiento de Castro, que afirma que durante la Edad Mediano
hubo una completa separacion geogréficay racia entre cristianosy musulmanes, sino
gue lo que se dio, sobre todo en los primeros cuatro siglos de islamismo, fue una
convivencia basada en latolerancia, de la que indudablemente surgi6 unainfluencia de

usosy costumbres de laforma de vida de ambos. A ello denomina Castro como siglos de
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contextura cristiano-islamica, o siglos de la historia semimusulmana de Espafia,
contemplados por muchos, -e impulsados por laideologia de pertenencia exclusivaauna
sola identidad (hispano-cristiana-occidental)— “como un largo y enojoso intervalo, como
una empresa bélica, pausada y penosisima, tras la cual Espaia vuelve alanormalidad,

aungue con algunas cicatrices y retrasos’ (Espafia en su Historia, 49).

Igualmente se hace necesario ponerlaen relacion alaformacion ideolégicade la
concepcion de Hispania, —basada en la herencia géticay en lanegacién de unatradicion
arabo-musulmana — de los primeros cronistas, de influencia decisiva no solo en textos
posteriores, (obra de Alfonso X) sino ademas en la construccion de signo exclusivistade
laidentidad espafiola, basada todavia en la actualidad, en la afirmacion de una sola
pertenenciay como consecuencia de ello en el rechazo generalizado y actitudes
xenofobas hacia otras pertenencias que se niegan a reconocer como suyas, |o que en

nuestro caso se traduce en el rechazo alos inmigrantes magrebies.
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1.4. La construccién del concepto de Espafia en Américo Castr o™

Ampliamente conocido en &l &mbito literario es la polémica suscitada en torno a
la obra de Américo Castro™, ya sea bien para reprobarla, bien para elogiarla, hecho éste
gue sin lugar a dudas confirmala dimension y universalidad de su contenido. Sin
pretender entrar en un tema que se algjaria del objeto de nuestro estudio, nuestra
valoracion de su obray el hecho de haberlaincluido como herramientatedrica aplicable a
este primer capitulo se basa en un estudio "a posteriori" de su obra, cuyos resultados
confirmamos con la realidad tedrico-literaria planteada en los restantes capitul os de
nuestra investigacion.

En relacién alaideologia nacional tal y como la entendemos hoy en dia, laobra
de Castro, junto ala de Maravall que veremos en el capitul o siguiente, son fundacionales.
Con ellas se estudiay se conocen los primeros brotes grupal es gque ya anunciaban €l
comienzo de una civilizacién nueva, de una nueva patria, Hispania, y de una nueva
identidad: la espafola.

Tedricos contemporaneos que utilizamos alo largo de nuestro estudio resucitan la
tesis de Castro para confirmarla, dictando unos postulados précticamente equiparables a
los propuestos por Castro en la diversidad textual que conforma su pensamiento.

Lafinalidad de Castro es andlizar y razonar sobre laforma en que laidentidad

espaniola se ha constituido en base al reconocimiento de una sola pertenencia. Su

“ Lascitasy comentarios de este apartado hacen referencia ala sexta edicion, renovada, de su texto
Realidad histérica de Espafia. México: Ed. Porrua, 1975.

> A pesar de latan reconocida polémica surgida entre Castro y Albornoz, se ha de decir que no se ha
afiadido mucho nuevo ala controversia surgida entre ambos. Es ademés reconocido por historiadores
recientes de latalla de Ladero Quesada, que latesis de Castro -- junto ala de Ortegay Gasset que
cuestionara el término de “reconquista’ afirmando laimprecision del concepto-- seaciertao no, sigue
siendo una de las propuestas mas influyentes hasta el momento presente.
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intencién es despojar ala espafiolidad de esa naturaleza absoluta, y como tal, mitica
excluyente, que en opinidn de Castro, ladebilitay empequefiece. Su propuesta identitaria
amplia e inclusiva se basa en la siguiente afirmacion:
La espafiolidad es una dimensién de conciencia colectiva, no ligadaala
biologia ni alapsicologiade losindividuos. Es espafiol quien se siente
estarlo siendo en compafiia de otros, o es reconocido como tal por quienes

se ponen en contacto con €l” (Realidad histérica de Espafia XI).

Rastreando en la historia alega que |os espariol es nacieron con la conciencia de
pertenecer a una dimensién social amplia de vida humana existente en un espacio y un
tiempo determinado. Asi pues, |os espafioles “-fueran o no cristianos- pertenecieron auna
colectividad humana sita temporal y espacialmente en la Peninsula |bérica’ (Realidad
X11).

Es en estarealidad historica donde sittia Castro el nacimiento de la conciencia de
los esparioles, que muy algjados de sentirse celtiberos o godos, nacieron de la
circunstancia de ser cristianos, mudéjares o judios. “ Cada uno de estos grupos de
creyentes habia surgido y delimitado su perfil como resultado de unas circunstancias sin
enlace alavidacultural previa a711” (XII).

Lalabor desmitificadora de Américo Castro ha suscitado el reconocimiento de
intel ectual es contemporaneos de gran peso literario, como por gjemplo Juan Goytisolo.
Es por ello que su pensamiento es un eslabon fundamental para el entendimiento de la
formacion identitaria del espafiol. En cuanto a esto, €l libro mas importante escrito por
Américo Castro, y quizas |o sea por € hecho de que casi todas sus obras restantes se

subordinan a él, es Larealidad histérica de Espana. El resto de sus obras vienen a
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confirmar y defender los planteamientos iniciales promulgados en este primer texto, sin
dejar por ello de ser consideradas obras matrices para €l entendimiento de la gestacion

identitaria de la conciencia espafiola. Por jemplo, de Los espafioles: como llegaron a

serlo, considerado por algunos autores como la obra més sintética e influyente que mejor
expone & pensamiento de Castro, se hadicho: es
Una obra de la que se habla hoy, y que seguirainfluyendo, de ello estamos
seguros, en € futuro. Una obrade laque ni € erudito ni € lector culto
podran prescindir. Una obra que seguirainfluyendo cuando los nombres de
los criticos que hoy tratan de atacarla o disminuirla hayan caido en el mas
completo olvido™.
A efectos de nuestra investigacion, se hace necesario plantear latesis de Castro en virtud
de su labor defensiva en pro de las culturas. Su vision de relacion entre culturas resulta
un enfoque fundamental atener en cuenta en los afios globalizados en que vivimos. Su
tesis esla que niega la existencia de un enfrentamiento radical entre cristianosy arabo-
musulmanes, en favor de una peculiar y variante asociacion cultural dependiente de
fluctuacién fronterizay condiciones de la guerra.

Lavisién tedrico-literaria de nuestra investigacion basada en el reconocimiento y
respeto multicultural, se nutre y refuerza con los planteamientos que Ameérico Castro
defiende en toda su obra. Su concepcion ampliay reconocedora de la diversidad que
conforma laidentidad espafiola, €l replanteamiento, revision y reconocimiento de la

islamizacion como parte integrante de la historia de Espafia coincide, en Ultimainstancia,

“6 Manuel Duran en “Américo Castro y laidentidad de |os esparioles’. Estudios sobre |a obra de Américo
Castro, p. 91.
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con el reconocimiento del otro como parte integrante de nuestra propiaidentidad®’. La
visién renovaday positiva® de la obra de Castro, junto ala continuidad y coherencia de
pensamiento que la compone, es, junto alo anterior, larazon por la que elegimos a Castro
como soporte tedrico-literario para este primer capitulo.

L os esparioles, diria Castro son “una clase de gente que en € norte de Hispania,
allaentrelossiglos VIl y I X, comenzo por dotar de dimensién politico-social su
condicion de creyentes cristianos, y por eso se llamaron a si mismos ‘cristianos™” (X X).
Esta definicidn deja entrever larelacion asociante, casi simbidtica, entre creencia
religiosay vision politica, estando esta Ultima alimentaday sostenida por la cristiandad.
Asi diria Castro, lafe en Cristo “nacionalizaba’ (30).

Dicho esto podemos afirmar que ni los moros eran €l enemigo religioso de los
cristianos, ni la guerra era precisamente por motivos religiosos. Larazon de lalucha,
profunday verdadera, nos la explica un personaje historico-literario, amplio conocedor
delarealidad de su tiempo. Claramente |o dice don Juan Manuel cuando afirma que

Ha guerra entre los cristianos e los moros e habra, fasta que hayan cobrado
los cristianos las tierras que los moros les tienen forzadas; ca cuanto po la
ley nin por la secta que ellos tienen, non habrian guerra entre ellos. (Libro

de los estados, p.294)

" Latesis de Castro esunallamada a reconocimiento de laidentidad moro/morisco relegada por la
historiaa olvido y negacion. Sutesis esrevisaday apoyada por autores contemporaneos. De laidentidad
subalterna del migrante magrebi, heredero de laigualmente subalternaidentidad moro/morisco, damos
testimonio literario en el Ultimo capitulo através de las voces de sus persongjes: ladel migrante Osumane,
delamora, y delas miles de personas que han perdido sus vidas en las aguas del Estrecho. Los lugarefios
no sblo reconocen ala mora de forma positiva e incluyente, sino que ademas la hacen suya, elevandolaala
condicién de simbolo religioso. Todo €ello intimamente relacionado alos postulados identitarios de Julia
Kristevay Amin Maalouf expuestos en el capitulo tercero.

“8 No se olvide del ambiente universitario positivistaen el que se formd Castro, que a diferencia del sector
conservador ultracatélico de sus adversarios, dacampo paralaformacion modernay renovada de su
pensamiento.
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Castro niegala existencia de un enfrentamiento radical entre cristianos
reconquistadores y musulmanes ajenos a larealidad historico-espafiola de su tiempo. Su
postura es la que defiende |a existencia de una simbiosis cultural, ala que se aiadieron
los judios, delaque nacid el ser histdrico de Espafia. Su preocupacion no es otra sino
vislumbrar las circunstancias que confluyeron en laformacion de la conciencia de ser
espafioles, como se adquirid y en virtud de que elementos. No se puede pretender ignorar
alos mudgjaresy judios, de los que afirma gue eran ya plenamente espafioles al final de
la reconquista, como hacedores de una misma historia: Espafia.*®

En definitiva su tesis incide en la necesidad de ampliar nuestras conciencias hacia
un entendimiento identitario mas amplio einclusivo. El sentir de las otras culturas
integrantes de la nuestra, no debe ser percibido como algo lamentable sino més bien
como una herencia eficaz alentadoray muy necesaria. Ante lo dicho, su mensgje se
resume en las siguientes afirmaciones:

El desconocimiento del auténtico pasado de |os espafiol es —por
subconsciente recelo de enfrentarse con él— esya, por si solo, un germen
maligno que viene corroyendo desde hace siglos las raices de la conciencia

colectiva de todo un pueblo. (Realidad historica, p.XX)

Hago ahora ver sin sombra de duda, sin necesidad de tergiversar

elementales evidencias, que los futuros espafiol es se hicieron posibles

9 Aporta el erudito un sinfin de datos que demuestran |a influencia (aunque més que influencia afirma que
se trata de “ accién proyectiva de una disposicion de vida sobre otra”) terminoldgica de las tres culturas.
vg: €l titulo de “grandes’ dado alos altos sefiores del reino tanto por cristianos como musulmanes; Origen
arabey hebreo en criterios jerarquizantes, “hijos de buenos’. En el Mio Cid laexpresion “el bueno de
Bivar”, de origen hebreo. (Prélogo a Realidad histérica, p XX)
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como unaternaria combinacion de cristianos, morosy de judios. La casta
de los cristianos no hubiera subsistido sin €l sostén'y el impulso de las
otras dos, y Ilegé un momento en que las tres se sintieron igualmente
espaiiolas. (Realidad XI1V-

XX)
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1.5.Extr anj er os par a nosotr os mismos de Julia K risteva®

Seguin expone Julia Kristeva™ en Extranjeros para nosotros mismos respetar el

deseo del “otro” de vivir de un modo diferente afirma el derecho anuestra propia
singularidad. Reconocer la singularidad y diferencia de laidentidad de cada uno, serialo
ideal. Aferrarse areconocer una sola no seria sino unaformade “matar” las otras. Por
ello, aceptar nuevos modos de alteridad conllevaria a modificar la percepcion que sobre

el extranjero (inmigrante) se tiene en la actualidad.

Hemos de evadirnos del odio ala extranjeria, sugiere Kristeva, pero no mediante
el olvido, sino por larecuperacion armoniosa de esas mismas diferencias que suponey
propaga. Por el reconocimiento, en definitiva, de lo extrafio en lo propio. (Extranjeros,
11)

Mediante el estudio del psicoandlisis de Freud, Ilega Kristeva ala conclusion de que la

extranjeria esté en nosotros: Somos nuestros propios extranjeros; estamos divididos.

%0 Extranjeros para nosotros mismos. Traduccion de Xavier Gisper. Barcelona, 1991.

*! Nacida el 24 de Junio de 1941 en Sliven (Bulgaria). Psicoandlistay escritora francesa. Reconocida
filosofatedricade laliteraturay el feminismo. Intelectual destacada, particip6 enlos60y 70 en larevista
Tel Quel. Ensefia Semiologiaen la State University de Nueva Y ork y laUniversidad Paris VII "Denis
Diderot". Es autora de numerosos libros de semiologiay semiética, de psicoandlisis, e incluso airrumpido
en el ambito literario como novelista. Su obra, de gran complgjidad, se enmarca por lo general en lacritica
del estructuralismo y post-estructuralismo, con influencias de Claude L évi-Strauss, Roland Barthes, Michel
Foucault, Freud, y sobretodo, Lacan. De entre su obra traducida mencionamos El texto de lanovela
(1974), Semidtica (1978), Loca verdad: verdad y verosimilitud del texto psicético (1985), El lenguaje, ese
desconocido: introduccion alalingdistica (1987), Extranjeros para nosotros mismos (1991), Sentido y
sinsentido de larebeldia (Literaturay psicoandlisis) (1999), Lo femenino y o sagrado (2000).
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Extraiamente, el extranjero nos habita: es la cara oculta de nuestra
identidad, el espacio que estropea nuestra morada, €l tiempo que arruinala
comprension y lasimpatia. Si |o reconocemos en nosotros, lograremos no
detestarlo en si mismo. ... el extranjero empieza cuando surge la
concienciade mi diferenciay termina cuando todos nos reconocemos
extranjeros, rebeldes ante los lazos y las comunidades. (Extranjeros, 9)

El rechazo generalizado que suscita €l extranjero proviene de la
despersonalizacion inherente ala propia “inquietante extranjeria’ reconocida por Freud y
rel acionada inconscientemente con |0s propios deseos y temores, y con ese otro extrano,
inherente al ser humano, que habita en cada uno de nosotros. Todo ello conforma nuestra
propia extranjeria. El rechazo hacia el extranjero no es sino €l rechazo a nuestro propio
inconsciente, es decir, aeso “impropio” inherente a “propio” de cada uno de nosotros.

En otras palabras: Lo que percibimos como extrafio no |o es en realidad. Pues paralavida
psiquica es ago que le resultafamiliar desde siempre, pero que debido a un proceso de
represion se ha convertido en extranjero. (Extranjeros, 224)

Es por ello que Freud, seguin Kristeva, no habla de extranjeros, sino que nos
ensefia a detectar la extranjeria en nosotros mismos, nos invita a descubrir nuestra
turbadora alteridad.

Con esta exégesis psicoanalitica se llega ala conclusion de que todos somos extran]eros.

Si el extrafio estd en mi, yo parami mismo soy extranjero, por |o tanto los extranjeros no
existen. “Freud tiene el valor de decirnos que estamos desintegrados por no integrar alos
extranjerosy por perseguirlos, pues debemos acogerlos en esta inquietante extranjeriaque

es tanto nuestra como suya’ (Extranjeros, 233).
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Ademas de la dimensi6n identitaria, fundamental ala hora de comprender la
relacion con € “otro”, lasituacion actual de los extranjeros, incide Kristeva, deriva de un
fondo de conciencia hacional y de patriotismo o nacionalismo

laimagen del “buen salvge’ yaforjada por e Renacimiento sufre
una metamorfosis. Aparece un extranjero tan extrafio como sutil
gue no es otro que €l alter ego del hombre nacional, €l revelador de
susinsuficiencias personales alavez que delosvicios de las
costumbres y de las instituciones. (Extranjeros, 162)

Hablar de nacionalismo y de las causas que lo motivan, noslleva
indudablemente a pensar en €l racionalismo politico y sentimental que inspir6 alos
ilustrados franceses del siglo XVIII.

Hans Kohn, en The Idea of Nationalism reconoce gque el nacionalismo moderno,
aungue tiene raices antiguas, no aparece hastala segunda mitad del siglo XVIII, y se
reafirmaideol 6gicamente con la Revolucion Francesa. “ Cosmopolistas y racionalistas,
los hombres de la llustracion francesa imponen laidea de nacion que habia preparado €l
largo trabajo de los humanistas desde el Renacimiento” (Citado por Kristeva, 210).

Esta afirmacion del ilustre historiador, y por seguir tensando € hilo que conduce
nuestra tesis, necesita de unarevision que esclarezca el momento histérico a que se
remontan esas “raices antiguas’ que dice reconocer como antecedentes del nacionalismo
y que sitllaen las lenguas y literaturas nacionales del Renacimiento Humanista.

- Antecedentesremotos: de “ Hispania” a “ Espaia”
Si bien el auge de los nacionalismos hay que situarlo efectivamente en €l siglo

XIX'y principios del XX, su origen, y aqui discrepamos de la opinién dada por Kohn, no
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seremonta a renacimiento humanista, sino més bien a unos siete siglos antes,
concretamente al tiempo de |os visigodos™.

Como se havenido sosteniendo en €l primer capitulo, € germen que impulsala
aparicion de lamentalidad nacionalista, (no en los términos que hoy en dia conocemos)
se encuentra, en relacion a topico Laude Hispaniaey a sentimiento exacerbado de
herencia goda, en las primeras crénicas medievalesy literaturas nacionales.

Seguin expone Alvarez Junco en su brillante ensayo Mater dolorosa “ Sélo con los

visigodos comenzo “Hispania” a afadir a su significado geografico otro étnico, como
muestran las expresiones de orgullo alrededor de latierray sus gentes contenidas en €l
“Laus Hispaniag’ de Isidoro de Sevilla’ (37). Vae aqui recordar que al “Laus Hispaniag”
hay que afiadir €l sentimiento nostalgico exaltado por los poetas en relacion ala“ pérdida
de Espafid’, lo cual vendriaareforzar via-sentimental la construccion de laidentidad
espariola®,

Esta vision de los visigodos como creadores de la unidad politica espariola sera
Ilevada a términos superlativos por los idedlogos nacionalistas de los siglos XIX y XX,

Ilegando a constituir la primera expresion de conciencia nacional. Estainterpretacion

%2 José Alvarez Junco no acepta como validas |las continuas referencias ala“ Espafia antigua’ o a la* Espafia
romana’ como antecedentes de laidentidad espafiola moderna. Sustenta su opinion en €l hecho de que en
aquel entonces aln no se habia establecido ni una unidad politica que englobase ala Peninsula Ibéricaen su
conjunto, ni una unidad administrativa que respondiera al nombre de Hispania. (Mater dolorosa, 37).

%3 E| canto exaltado a laincomparable bellezay fecundidad de la Hispania sagrada, junto a sentimiento
exacerbado de pertenenciaalatradicion visigoda, aparece extensamente tratado en el siguiente capitulo
bajo €l titulo “origenes del sentimiento de comunidad hispanica’. Para reforzar laidea que venimos
defendiendo mencionamos a continuacion € siguiente fragmento:

Detodas |as tierras que se extienden desde €l occidente hastala India, t, sacra Hispania, ereslamés bella,
madre siempre feliz de principes y pueblos. Por derecho te corresponde ahorareinar sobre todas las
provincias. (...)Tu eres el orgulloy € adorno del mundo, y la parte mésilustre de latierra, en laque gozay
florece espléndidamente la gloriosa fecundidad del pueblo godo. (...) Al fin vino lafloreciente nacién de
los godos, tras innumerables victorias en todo €l orbe, y te raptd para amarte. (Las historias de los Godos,
Vandalosy Suevos de san Isidoro de Sevilla).
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espaniola del mundo visigodo sigue constituyendo uno de los pilares hereditarios mas

solidos defendidos en la actualidad por un amplio sector de la sociedad, entre ellos

historiadores, politicosy escritores de reconocido prestigio. Esto, pensamos, no deja de

sorprender, pues se trata de la negacion absoluta de las otras herencias qué también han

conformado, y en mayor medida, el ser del espafiol.

Alvarez Junco a modo de ejemplo que confirmaria lo anterior, cuenta que:
Y en laplazade Oriente se yergue alin hoy una estatua con €l nombre de
Atallfo, como primer rey espafiol, pese aquetal caudillo nbmada apenas
Ilegara a pisar laesquina nororiental de la peninsula lbéricaen los
prosteros meses de su vida; no figuran, en cambio, los Omeyas
cordobeses, dominadores de la mayor parte de la Peninsula durante més de
tres siglos, pero aenos a un cristianismo considerado consustancial ala
identidad patria. (38)

L os cronistas medievales, en su mayoria obispos 0 monjes, impulsados por €l
deseo expansionista de |os reinos cristianos, entendieron como necesarialatarea de
impulsar una conciencia de identidad goda, presentando para ello a este reino como un
artefacto sdlido, de unién, poder y esplendor.> Lajustificacion de estaidealizacion
extrema del goticismo se apoyaen el hecho de que laiglesia catdlica fue lamaxima
beneficiariadel sistema de poder establecido por los godos. En € dltimo siglo godo,
explica Junco, la potestad legidlativa e incluso la eleccion de sucesores a trono
correspondiaalalglesia. (39)

En relacion alaidealizacion de la Hispania visigoda, Alvarez Junco opina que:

“Un medievalista actual dotado de sentido historico pondria muy en cuestion esta

> Realidad ésta que dista mucho de la decadenciay desorganizacion que padecié la monarquia visigoda.
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interpretacion del mundo godo como plasmacion inicia e idilica de laidentidad
espanola’ (39). Desde una concepcidn nacionalista, tener en comun una misma historia,
lo que posteriormente se ha denominado como “memoria colectiva’, era una factor
cultural necesario que debian compartir los ciudadanos de un mismo Estado. (195) Pero
cuando se trata de un pasado remoto, incide Alvarez Junco
La deformacion de las versiones transmitidas oralmente es tal que yano se
puede hablar, en puridad, de memoria. Se entra entonces en €l terreno de la
tradicion, que puede consistir en versiones estereotipadas transmitidas
oralmente o bien, maés frecuentemente, en un conjunto de textosy
monumentos construidos por quienes en un momento posterior han estado
interesados en presentar una determinada version del pasado y han tenido
capacidad para crear simbolos culturales influyentes sobre el conjunto
social. (196)

Estas construcciones imaginarias basadas en mitos fundacionales que las
sociedades han elaborado sobre sus origenes nacional es, pueden ser también incorporadas
al contexto del racismo, en la medida en que se apoyan en elaboraciones miticas
tendentes aintegrar en una solaimagen la diversidad de elementos constitutivos de una
cultura nacional determinada. De esa manera, tanto el mito como laideologia sugieren

gue €l racismo es una construccién imaginaria destinada a legitimar una
categorizacion biolégica del grupo segregado y su esencializacion, es
decir, un trato que lo despoja de toda humanidad, y a priori de toda
relacion social, ya sea naturalizandol o, ya estigmatizandol o, ya haciendo

ambas cosas al mismo tiempo. (Wieviorka, 88)
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Retomando la anterior afirmacion de Kohn, es durante la Revolucion Francesa
cuando las ideas de soberania del pueblo y de la nacién tan apasionadamente defendida
por Voltaire 0 Rousseau, se expresan con mayor conviccion y sentimentalismo patriota.
Orgullo patriético asentado en la nostalgia del individuo hacia su origen geogréfico, en el
sentimiento de apego a su comunidad, y en la exaltacion de lalibre voluntad del
individuo como elemento inherente ala creacién de la comunidad nacional. Rasgos estos
gue aln permanecen inmanentes al nacionalismo moderno, aunque si bien, solo
constituyen uno de sus componentes. (Extranjeros, 211)

Este nacionalismo sentimentalistay racional impulsado por losilustrados
franceses se vera consumado por un segundo nacionalismo surgido de los Ultimos
movimientos iluministas alemanes. Laidea“juridicay politica’ basada en €l
reconocimiento de lalibertad y lajusticia, se verd acrecentada por laideamas “feudal y
espiritualista’ sustentada en el parentesco fisico y laidentidad lingtiistica. “El bien
supremo yano es €l individuo rusoniano, sino lanacion en su totalidad” (Extranjeros,
214-215).

La supremacia (ideologia) nacionalista viene determinada no sélo por las
costumbres, politicas gubernamentales o lareligion, sino ademas, y en mayor medida, por
lalenguay laliteratura. Con ello queremos reafirmar laimportancia dada por esta
investigacion al factor ideol6gico, de influencia decisiva en relacion ala construccién del
imaginario colectivo y consecuentes actitudes xenéfobas y racistas.

En lamedida en que el racismo en su dimension social se manifiesta como una
accion colectiva, es pues necesario relacionar € tipo de conflictos que se originan en las

sociedades con las modalidades discursivas y précticas racistas que o generan. Ademéas
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por su estrecha vinculacion a nacionalismo, se hace necesario relacionar estas précticasy
discursos sociales, con el problemadel racismo y con la consecuente estigmatizacién del
colectivo inmigrante magrebi en términos peyorativos, tales como enemigos, extrafos,
invasores, etc. Bajo € titulo “ ¢Extranjero segun qué derecho?’ que conformael quinto
capitulo de su libro, formula Kristeva la siguiente pregunta “ ;Quién es extranjero?’, y su
respuesta es “El que no forma parte del grupo, € que no estéd en € grupo, € otro” (115).
- Derechos del hombre o derechos del ciudadano

Entre 20 y 26 de Agosto de 1789 gueda proclamada, en la Asamblea Nacional
Francesa, la Declaracion de los derechos del hombre y del ciudadano, texto transmisor
de unaideol ogia basada en el amplio reconocimiento de la libertad atodos los hombresy
ciudadanos, e inspirador de la gran mayoria de las constituciones nacionales vigentes en
laactualidad. Fueron sus firmantes |os hombres herederos de la lustracion. Uno de los
pilares mas solidos de influencia del texto, en cuanto que amplio precursor de lalibertad
humana, fue sin duda el Espiritu de las leyes escrito por Montesquieu en 1748. En
oposicién a otros escritos contemporaneos predicadores de la guerra como elemento
inherente ala naturaleza y alas sociedades humanas, Montesquieu sustenta sus
afirmaciones en la creencia de que una idea basada en la sociabilidad humana deberia
ser laesenciamoral inspiradora de toda politica, de un ideal politico sin fronteras que
aspire a conseguir la maxima integracion del género humano. En relacion a nacionalismo
y su conexion con € racismo y la xenofobia, el pensamiento de Montesquieu, atitulo de
gjemplo ideal que deberiaguiar las conciencias del hombre del siglo XXI en sus

relaciones con los otros, merece indudablemente ser traido a estas paginas. Por su ata
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carga de humanidad y universalidad, citamos a continuacion dos fragmentos de su texto
Pensamientos.

Si por un lado declara“No amo mas que ami patria’ por otro, y con lamisma
conviccion afirma que “ Cuando he vigjado por paises extranjeros, me he vinculado a
ellos como al mio propio: he tomado parte en su fortunay he deseado que su Estado fuera
floreciente” (Citado por Kristeva, 158) Laamplitud de esta reflexion politica, l€jos
gueda desde luego, de ser tachada de nacionalista.

El mayor llamamiento hecho a la universalidad queda claramente plasmado en la
siguiente proposicion también del mismo texto.

Si yo supiera alguna cosa que me fuera Util, pero que fuera perjudicial para
mi familia, larechazaria de mi mente. Si supiera de alguna cosa que fuera
atil parami familiay que no lo fueraparami patria, trataria de olvidarla.

Si supierade alguna cosa que fuera Util parami patriay que fuera
perjudicia para Europa, o bien que fuera Gtil para Europay perjudicial
parael género humano, la consideraria como un crimen. (Citado por
Kristeva, 158)

El cosmopolitismo de Montesguieu deriva de su concepcion de o politico como
espacio de reconocimiento de la libertad universal. Sumodernidad, expresa Kristeva,

“ debe entenderse como un rechazo de la sociedad unica en beneficio de una diversidad
coordinada’ (162).

Hechas estas observaciones sobre las fuentes inspiradoras de la Declaracion,

volvamos ahora a ella para interpretar su contenido.

Articulo I.- Los hombres nacen y siguen siendo libres e iguales en derechos;...
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Articulo I1.- Lafinalidad de toda asociacién politica consiste en la conservacion
de los derechos naturales e imprescriptibles del hombre; estos derechos son lalibertad, la
propiedad, la seguridad y laresistenciaala opresion.

Articulo I11.- El principio de toda soberania reside esencialmente en lanacion;
ningun cuerpo ni ningun individuo pueden gercer ninguna autoridad que no emane
expresamente de ella.

Articulo IV.- Laley eslaexpresion de lavoluntad general; todos |os ciudadanos
tienen el derecho de concurrir personalmente o a través de sus representantes en su
elaboracion; tiene que ser la misma para todos, tanto si se protege como si castiga.
(Citado por Kristeva 182-183)

Laredaccion de la Declaracion presenta una claraimprecision en base
precisamente a esa disociacion establecida en el reconocimiento de los derechos del
hombre universal por un lado y del ciudadano nacional por otro. Los derechos del
hombre independiente de todo gobierno del articulo | se trasladan alos derechos del
ciudadano nacional en los articulos|1- 1V.

Si bien €l articulo | y Il reconocen €l derecho alalibertad, igualdad, seguridad y
resistencia ala opresion de todos |os hombres, con carécter universal, el articulo I11
establece que la soberania reside en la nacion, “ningun cuerpo ni ningun individuo
pueden gjercer ninguna autoridad que no emane expresamente de ella’, mientras que el
V1 reconoce a sdlo los ciudadanos, (no ya del hombre universal) el derecho a participar
en laelaboracion de las leyes.

En términos de Kristeva, este “deslizamiento del razonamiento” que coincide con

el desarrollo econdmico de las sociedades occidental es, conducird ala creacion de los
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Estados-nacién y consecuentemente al apogeo de |os nacionalismos en los siglos XIX y
XX. (184)

La apropiacion ¢jndebida? gue la historia posterior ha hecho de esta disociacion
hombre/ciudadano ha motivado la aparicion de estudios como € de Hannah Arendt, Said,
Kristeva, Maaouf y muchos otros.

Seguin expone Hannah Arendt en El imperialismo la expansién de lasideas de la

revolucién francesa motivd en Europa un surgimiento reivindicativo de los derechos
nacionales en detrimento de los universales del hombre. Por ello, en su opinion, “El
mundo de |la barbarie culmina, pues, en un mundo unico formado por Estados en € que
solo la Humanidad organizada en residencias nacionales tiene derecho a poseer derechos’
(Citado por Kristeva, 185).

¢COmo debe entonces considerarse, observa Arendt, alos
gue no son ciudadanos de ninguin Estado soberano? Cuando no se es ciudadano, ¢sees
hombre? ¢Se tiene derecho a los derechos del hombre?™ (185)

Por lafuerzaintrinseca de sus palabras, cargadas de humanidad y sentido comun,
hemos optado por concluir con dos afirmaciones, laprimerade Amin Maalouf y la
segunda de Julia Kristeva, que pensamos mejor expresan el mensaje Ultimo de las
visiones tedricas formul adas en este capitulo.

No nacemos con unaidentidad, la construimos y transformamos alo largo

de nuestravida. La concepcién tribal de laidentidad [leva por costumbre a

% Estas cuestiones se analizarén en el Gltimo capitulo relativo al temade lainmigracion. Se hace necesaria
unarevisiéon de derecho de extranjeria modificado recientemente en la constitucion espafiola. ¢Se equipara
alos inmigrantes magrebies en iguales condiciones a los derechos reconocidos a los ciudadanos
nacionales?
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crear grandes males y nuestras grandes tragedias de la humanidad.

(Identidades, 44)

El derecho del otro a su extranjerianos devuelve lalibertad de la nuestra, y
con ellala posibilidad de disentir del agobio de latradicion o dela carcel
de lo corriente. Podemos asi volver areapropiarnos del pasado o innovar
hacialo aln intacto, para crearnos otros gestos, otros hébitos. Todos
provenimosigual detierraignotay seguimos ligados por mil lazos
enigméti cos a nuestra patriainconsciente. Es preciso unavez més decir en
voz altaque € otroy su diferencia, |g os de ponernos en peligro, nos puede
[levar aun mundo de mayor riguezay descubrir mas maticesy nuevas
formas de ser. Todos esperamos que el racismo no tenga ninguna

posibilidad pues es la negacién de toda humanidad. (Extranjeros, 233)



Capitulo I1. Construccion de un sistema de creencias basado en la

accion bélica contra €l sarraceno

2.1. Introduccion

En este capitulo damos testimonio de |las primeras imagenes del musulman
confeccionadas por €l imaginario hispano-cristiano. Tal y como sefialdbamos en la
introduccion, comienza a trazarse un cuadro perfilado en torno ala negatividad: la
traicion, impostura, crueldad, perversidad o cobardia del musulman empieza a alojarse
con caracter de permanencia en la colectividad hispano-cristiana. La literatura pertinente
a este periodo formativo del imaginario moro dafe de un sistemade valores basado en la
exaltacion de lo hispano-cristiano en detrimento de |o &rabe-musulméan. De ahoraen
adelante y en términos absol utos, |a casta cristiana afirma sus valores y rechazalos de
signo musulman.

Antes de entrar en el estudio literario en si de las imagenes del moro creadas por
la casta hispano-cristiana, se hace preciso analizar |as circunstancias que condicionaron €l
surgimiento de o hispano como simbolo sagrado de pertenencia a unaidentidad que se
clama pura, dominante, absoluta e inmutable. Como venimos afirmando el germen
iniciador de estas manifestaciones identitarias hay que buscarlo en el pensamiento
cronistico-literario medieval, sumamente importante a efectos de nuestra tesis en cuanto
elemento impulsor de la exaltacion de o hispano-godo, precursor de unaideologia—
nacional espafiola— que actualmente se mantiene y manifiesta en base ala negacion

mayoritariadel grupo migrante africano-magrebi.
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Para acercarnos a estudio del imaginario colectivo cristiano-espafiol en su vision
del moro se hace pues necesario investigar en unalinea muy concreta:

Hay un manifiesto sentimiento de comunidad hispanica que surge en los siglos
medievales y se mantiene vigente hasta la actualidad™. Para que este sentimiento
comunitario hispano-cristiano evolucione y se consolide es necesario construir una
ideologia que lo impulse y garantice la supremacia de |a casta en cuestion. Este sistema
de valores o ideologia es un elemento determinante de la actitud generalizada de
negatividad y rechazo hacia el colectivo magrebi.

Al estudio de este sentimiento comunitario y formacion de laidentidad espafiola
han dedicado gran parte de su investigacion Américo Castro y José Antonio Maravall.
El pensamiento de ambos, actualizado por |os planteamientos mas recientes de otros
investigadores como Alvarez Junco, Dominguez Ortiz y Miguel Angel Ladero Quesada,
supone un aporte tedrico fundamental ala hora de analizar textualmente el tema de
nuestratesis: El imaginario colectivo moro. Su formacion, desarrollo y consolidacion. A

ello dedicamos nuestro estudio en este segundo capitulo.

% Explica Maravall que |o més caracteristico de este sentimiento es el carécter totalizador de su cobertura.
Es decir, apesar de ladivision del territorio peninsular en reinosy sefiorios, este sentimiento comunitario
es comln atodos los hispano-cristianosy se consolida con arraigo através de lainvasion islamica. En
Estudios de historia del pensamiento espafiol. Ediciones Cultura Hispanica, 1973, p.19.
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2.2. Origenes del sentimiento de comunidad hispanica

El recorrido del pensamiento cronistico medieval 10 hacemos de manos de

Maravall en su obra El concepto de Espafia en la edad media, texto fundamental para

entender la constitucién de un sistema de creencias que sigue formando parte de la
conciencia del espariol actual. De forma minuciosay detallada esta obra nos da a conocer
los factores historico-literarios promotores del surgimiento de un sentimiento idolatrado
de pertenencia a una casta que ya se erigia como superior en relacion alamusulmana: la
casta hispanorum®’. A partir de entonces se iniciaba un programa de alzamiento contra el
sarraceno que se manifestaba en todos los 6rdenes:. politico, sociocultural y literario. El

concepto de Esparia en la edad media supone un estudio pormenorizado del pensamiento

cronistico-literario medieval mas relevante, que es, como venimos afirmando, |a base
fundamental de laque partey en que se apoya nuestrainvestigacion. Su labor consiste en
esclarecer esos aspectos de la historia medieval que resultan fundamentales para
acercarnos ala mentalidad moderna del espariol en su relacion con la poblacion migrante
magrebi.

El sentimiento enaltecedor que reconoce una sola pertenencia en la configuracion
de laidentidad espafiola, unido ala creencia de pertenencia a una casta Unica, superiory
dominante son ideas que ya vemos en las tempranas crénicas cristianas medievales. Su

desarrollo, consolidacion y propagacion se haido produciendo através de los siglos,

" Lavoz Hispania, referiday percibidacomo grupo humano o “nacién”, seerige en base alagrandeza
ideoldgicay elocuencia que € mismo término representa. Por citar un giemplo: el Tudense, en su empefio
por incorporar a personajes de ciertarelevancia en su propia comunidad, hispanizaa mismo Aristoteles
asociandolo bajo la expresion “natione hispanid” (Maravall 482).
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cobrando vigor antes, durante y después de la expulsion de los moriscos, y de nuevo en la
Espafia actual, con las migraciones masivas de personas provenientes del Norte de Africa,

especialmente el Magreb.

En términos de oposicidn a esta primera pertenencia de exclusividad identitaria el
“imaginario moro” por parte de los cristianos se va conformando en base ala
negatividad, temor y rechazo. Es la pertenenciaaun mismo ambito y lavivencia de
acontecimientos comunes |o que determinala vinculacién y reconocimiento solidario de
una comunidad. La exclusién y rechazo de |o diferente es por o tanto consecuencia

directade dllo.

Lavoz “Hispania™”, -- un concepto, una construccion en definitiva-- es lo que constituye
ese fondo comun de existencia colectiva a que se refiere Maravall como elemento
vinculante de una comunidad. La palabra Hispania, dira “es durante varios siglos, la
Ilamada a la Reconquista, lanzada en forma presionante alos que sobre su suelo habitan”
(54).

Un simple concepto, si, pero indispensable paralanzar y justificar la creenciade la
Hispania medieval, de que latierra cuyo domino ilegitimo detentan los &rabes, pertenece
aédllos, loslegitimos * hispanorum’. Creencia ésta, que a pesar de los siglos que median de
por medio, se hainfiltrado através del tiempo, fortaleciendo el sentimiento

‘esparioleizante’ Ultimo heredero de la tradicién romano-goda. En obras literarias el

%8 Sobre el uso general delavoz “Hispanid’, decir que aparece ampliamente recogido en los
medios eclesiasticos. Cabe mencionar la“Historia Compostellana” donde lavoz “Hesperid’ ha quedado
conservada. En diplomas otorgados por Alfonso VI también se encuentra el titulo “Imperator Hesperiag”.
(E!l concepto de Espafia, p.56-57). Al origen del término “espafiol” dedica el primer capitulo de Estudios de
Historia del pensamiento espariol .
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término “Espanna’ o “espafioles’ empleado para designar a ese sentimiento comunitario
y solidario de la casta hispano-cristiana aparece a principios del siglo XIl1 en el Libro de
Alexandre. Advierte Maravall una clara estimacion politicaen la utilizacién del término
gue bien podria anunciar un uso ya consolidado con anterioridad a esta fecha. Estos son
los pasajes. “guando vieno en cabo termino su giencia/ que eran espannoles de meior
contenencia’; “...Espanna unatierra cerrada/ Tierra de fortes yentes e muy bien
castellana™ .

L os antecedentes activos de esta concepcion unitariadel identidad comin, (grupo
humano “espafiol”) hay que buscarlos en el conjunto de historiadores del siglo Xl

constituido por e Chronicon mundi de Lucas de Tuy (1236), De Rebus Hispaniae (1243)

del arzobispo Rodrigo Jiménez de Raday |a Estoria de Espanna® de Alfonso X el sabio

(1270-1280), trilogia ésta que recoge | as bases anteriormente asentadas por San Isidoro
de Sevilla. Es por tanto, la concepcién isidoriana la que verdaderamente asiente el sentir
hispanico en |a historiografia medieval *".

En e prologo a su Historia de regibus Gothorum, San Isidoro recoge y sintetiza

los elogios manifestados por autores anteriores, pero su obra, sin embargo, constituira las

bases para |a historiografia hispanica, sirviendo de fuente principal a escritores

% Citado por Maravall en Estudios de Historia del pensamiento espafiol, p. 25.

% |_lamada Primera crénica general de Espafia en la edicion de Ramén Menéndez Pidal.

®L | nfluido por e patriotismo de Virgilio, San Isidoro de Sevillaviene ainstaurar en Espafiael mismo
sentimiento que latradicion clasica asent6 en Italia. P Madoz, desde una perspectiva histérica-literaria, ha
estudiado € origen del sentimiento enaltecedor de Hispaniaen San Isidoro. Observa que €l texto de éste
estainfluenciado por una serie de elementos utilizados por escritores latinos. L os el ogios a Espafia bien son
originarios de dichos escritores, bien adaptados por San Isidoro a caso concreto de Hispania. El mismo
autor ha confirmado que la fuente de |os conceptos amorosos dedicados a la madre Espafia se encuentraen
una obra de San Cipriano de Cartago, cuyos €l ogios dedica a los méritos de las virgenes. José Luis Romero
ha observado una clara dependencia del laude Isidoriano con respecto al elogio de Italiade Virgilio. Dicho
esto cabe afirmar que laimportancia del laude Isidoriano radica en lafuerzay extension del sentimiento
gue clama, elemento fundamental para entender lainfluenciaideol égicatan fuertemente irradiada. (Para
mas informacion ver Maravall 20)
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posteriores como don Lucas de Tuy y su exposicion dedicada a“ De excellentia

Hispaniae” en su obra Chronicon Mundi, donde se ocupa €l autor del despético reinado

de Vitizay de laruina de Espafia, ocupada por los sarracenos. De igual interés e
influencia es la obra del arzobispo Don Rodrigo en laque a narrar la entrada de los
moros Yy la consecuente destruccion del reino visigotico, dedicatodo un capitulo (el XXI

del libro I11) a elogio de Espafia. Asi Ilegamos ala Estoria de Espanna, donde Alfonso

X recoge lo que ya habia quedado constituido, dice Maravall,
como un tépico de nuestra historiografia, ocasién permanente de recuerdo
por parte de nuestros historiadores de la unidad moral de Espafia, dela
misma manera gque el otro tema, €l de la*“lamentacion” o “duelo”, como en
esta historia alfonsina se dice, habia de recordarles instantemente su
unidad politica perdida (23).
El tono del mensaje isidoriano es sin duda uno de los aspectos mas importantes de
su tesis. SOlo asi puede entenderse la fuerza extensiva de su teoria, perdurable hasta hoy

endia Las notas caracteristicas de su mensaje las sintetiza Maraval |

delasiguiente
manera:

a) Exaltacion del sentimiento através de conceptos tomados de la literatura religiosa
amorosa, expresiones tan cdlidas como la*“mater Hispania’ sirven de gjemplo.

b) El aspecto comparativo y superlativo de los €l ogios que pone de relieve la exclusividad
de un sentimiento, como es manifiestamente el patriotismo.

c) Laapropiacion e identificacion del sujeto aquien se elogia con los pertenecientes a su
pais. El mismo nexo que se dadelamadre a hijo

d) Referencia especificaa elemento humano, reyesy grupo de gentes, sobre el que se

%2 En Concepto de Espafia... p.21.
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proyecta el elogio, y que se representan bagjo la unidad del nombre de Espaiia.
€) Visién humanizaday personalizada de Espafia atribuyéndosel e sentimientos como el
delafelicidad.
f) El elogio como acicate parala accion futura, para esforzar ala conservacion de la
gloriay del honor.
Este Ultimo apartado es de suma importancia en tanto en cuanto método eficaz parala
construccion del imaginario. De estaforma se justifica que la pervivencia del “De laude
Spania” en nuestra historiografia, literaturay como consecuenciaen € imaginario
colectivo espafiol haya sido tan eficaz. Es un fendmeno que de maneraincisivaincide en
laidea politico-ideol 6gica de Espaia. Se da, sefiala Maravall, un proceso de transposicion
“del elogio delatierraal plano de la comunidad humana poseedora de aquélla y, en
consecuencia, su interiorizacion en el sentimiento de honor y de prestigio comunes que es
propio del grupo y que constituye uno de los factores de configuracion del mismo” (27).
El elemento integrador del legado isidoriano es fundamental parala eficaz
continuidad del mismo y consiguiente constitucion del imaginario colectivo, transmitido
y reforzado de unas narraciones-generaciones a otras>. Sobre esta materia escribié
Cirot* que
Cuando los eruditos se remontaban alos origenes, el gran recuerdo de
Hispania venia a recongtituir retrospectivamente la unidad moral de la

Peninsula. Lo que ha existido alguna vez parece seguir existiendo, y cabe,

® Noesasi de extrafiar que e discurso socio-politico de algin alto dirigente actual coincida en lo esencial
alo estipulado en cualquiera de estas cronicas o textos literarios medievales. En el capitulo cuarto ponemos
en relacién el discurso de José Maria Aznar, anterior presidente del Estado espafiol y € de Alfonso X €
Sabio. Parece que no hubieran transcurrido siglos de por medio en la visién que ambos presentan del moro,
visto en ambos como invasor y destructor de la Espafia Sagrada.

8 | es Histories Générales d’ Espagne entre Alphonse X et Philippe |1. Burdeos, 1905; pég.19.

91



por ello, pensar que para un castellano algo instruido delos siglos X1V y
XV, Hispania no habia dejado de existir. (Citado por Maravall, 31)
Es importante mencionar €l “particularismo” de todas estas primeras cronicasy de la
historiografia medieval en general. Particularismo en €l sentido de que desde |a caida de
latradicion antigua el espiritu humano haido reduciéndose cada vez méas en sus
posibilidades de atender a un gran &mbito®.
Y ello lo observa Maravall cuando afirma que
Se hace general en nuestros historiadores esa manera de componer sus
obras, gue consiste en presentar la primera parte de su narracién
unitariamente, desde |os origenes hasta los godos, abriéndose tras éstos,
con lainvasion &rabe, un paréntesis que, por su propia condicién de tal,
postulaba que un dia habia de ser cerrado”
(31-33).

Se hacia mencion anteriormente que esen € siglo Xl cuando reaparecey se refuerza el

% Se hace sin embargo necesario mencionar que tanto |os moros como |os cristianos compartian el mismo
arraigo y sentimiento de pertenencia a unatierra de la que ambos se sienten plenamente incorporados. Al-
Andalus, nombre arabe de Espafia, cubria préacticamente el mismo espacio que € término Hispaniade los
romanos. La gente de Al-Andalus compartia un sentimiento honorifico comdn de pertenencia a un mismo
grupo, el hispano-musulmén, a que concebian de forma ampliaeinclusiva. Las palabras de AL-Saqundi®
en “Elogio del 1slam espariol” son muestrade ello. “Loado sea Dios, que dispuso que quien hable con
orgullo de la peninsula de Al-Andalus pueda hacerlo a plena boca, infatudndose cuanto quiera sin encontrar
quien le contradiga ni le estorbe en su propdsito... Yo alabo a Dios porque me hizo nacer en Al-Andalusy
me concedi6 lagracia de ser uno de sushijos’. A diferenciade los textos laudatorios, de tradicién
isidoriana, mencionados con anterioridad, resultaimportante mencionar, con animo de contrastar, la
tendencia unitario-exclusivista de los primeros, frente alavision ampliay armonizadora de latradicion
arabe-hipanica. Como ha observado Levi-Provencal, lacivilizacion arabe-hipanica, hanacido de una
combinacién de aportaciones del clasicismo oriental y de elementos nuevos tomados del propio pais.
Incide el investigador que a pesar de lagran influencia que le es reconocida ala cultura érabe, en ella
todavia se reivindica con orgullo un pasado y una tradicion de cultura anteriores al Islam. Como g emplo
de €ello cabe mencionar €l hecho de que la tradicién musulmana no siente ningln reparo ala horade
reconocer y atribuir alaherencia goda la autoria de gran parte de |os elementos arquitecténicos de la
Mezquita de Cordoba. Es decir, asimila—no niega— como parte integrante de su culturalatradicion
romano-goda anterior ala conquista. Simbiosis cultural defendida por Castro y fundamental a nuestro
estudio. De €llo trataremos a continuacion en €l apartado dedicado a Américo Castro.
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antiguo “De laude Hispaniag” en relacion con la*“lamentatio” por |a pérdida de Espafia.
La aceptacion y extension de estas obras viene a constituir de forma permanente una
vision histérica hispanica gue se conformay mantiene en base a una dobl e perspectiva:
Por un lado se glorificala herencia géticay se lamenta su pérdida. Por otro se niegay
rechaza a sarraceno, que entraaformar parte del imaginario cristiano como € enemigo
destructor, € Unico causante de la tan clamada herencia perdida. Ampliamente divulgada
y aceptada es la opinién de que el imperio visigodo fue destruido a causa de la entrada de
los musulmanes en €l afio 711. Sin embargo, fehacientes estudios demuestran que €l
rapido derrumbamiento de este estado fue debido ala propia debilidad, deficiente
organizacién y corrupcién del propio estado visigodo.

A las causas anteriores hay que afadir €l rechazo que la poblacién hispana del momento
mostré hacia los visigodos, pueblo éste con €l que no sentian ningunaidentificacion. Para
corroborar |o anterior citamos por € emplo la opinién dada por € profesor José Luis

Abellan en su libro Historia critica del pensamiento espaniol.

La poblacion de procedencia hispanorromana no se

sentia identificada con los dominadores visigodos, |o que explicala

asombrosa islamizacién de la Peninsula. Es claro que los habitantes del

territorio peninsular carecian de una clara conciencia de identidad

nacional, muy explicable al no existir ninguna unidad politica solidamente

fundada. (177)

En relacién ala Ultima parte de la cita anterior es importante matizar la suma

importancia ideol 6gica de ese sistema de creencias que se va constituyendo araiz de la

obrade San Isidoro de Sevillay gque acanza su climax como forma de pensamiento
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totalmente consolidado con los escritores del siglo X111. Si bien se ha sefialado
anteriormente la gran fuerza ideol 6gica de estos textos medievales en cuanto la formacién
del imaginario colectivo, también es necesario resaltar que se trata de construcciones
montadas en base a elementos selectivos favorables a laideologia que se pretende
irradiar. Por jemplo, deciamos anteriormente que el arzobispo Rodrigo Jiménez de Rada
es una de las voces mas influyentes del siglo X111 en relacion alaidea de Hispania como
factor determinante de unaidentidad comun. Pero sin embargo, afirma Maravall que €
pensamiento del toledano esta basado en un sinfin de construcciones montadas a base de
“leyendas e invenciones’.
Desde entonces, Espafia aparece como un todo en el tiempo, como un
largo proceso seguido, que tiene un mismo comienzo y un desarrollo
coman.
Ser espafioles no es solo, desde la creacion del Toledano, habitar un mismo
suelo, ni siquieratener un lazo de parentesco con la comunidad actual de
gentes, sino, através de un largo desenvolvimiento, venir de una fuente
Unica de la que incluso procede, para cuantos derivan de ella, e nombre
comun de esparioles. Las leyendas e invenciones con que € Toledano
construyd el sustrato remoto de la historia comin de esos esparioles se
difundieron por todas partes. (Maravall 33)
Laimportanciade la denominacion de origen “Hispania” radica en su fuerza
inherente a la hora de sembrar, lentamente, una conciencia grupal a aquéllos por ella
definidos. En otras palabras. € bautismo bajo un mismo titulo, Hispania, eslo que

despiertael sentimiento grupal de una comunidad, pero lo que en definitiva es importante
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es ver como se va constituyendo todo un sistema de creencias. El afan por recuperar €l
territorio que desde hacia afios estaba en manos arabo-musulmanas, ya se advierte en
alguna cronica cristianaen torno al afio 754, mediante expresiones de tipo “ restauracion
de laHispaniaperdida’.
Paraimpulsar lanuevarealidad politico-social que se iba ensanchando desde los reinos
del norte, se hacia necesario inyectar un sentimiento de conciencia colectiva que
estimulara de forma unificadora la accion grupal cristiana. Asi |o reconoce Ladero
Quesada cuando sostiene que la formacién de laidea de Esparia en la Edad Media se
sustenta en base a una solida herenciaideol 6gica, fiel reconocedora de latradicion gética
como Unicay exclusiva del ser “espafiol”. Asi, opina que:
Hubo, sobre todo, una herencia o utilizacion ideol égica a partir de aquella
pretension restauradora. El goticismo o neogoticismo fue unarealidad de
primeraimportanciay de larguisima duracion en la configuracion de ideas
e imagenes sobre Esparia. Su punto de partida fue unarealidad originaria,
es decir, lamismaresistencia contra los conquistadores islamicos, y su
presencia se percibe en diversos cronistas altomedievales, e incluso en Al-
Andalus, donde un cronista, a comienzos del siglo X1, afirmaba que

Alfonso V de Ledn era“ée rey de los godos de entonces’.
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2.3. El mito Pelayo de Asturias®

La pieza central en la concepcion histérico-medieval espariola viene representada
por Pelayo de Asturias, cuya persona supone un importantisimo factor ideol 6gico de
integracion y reconocimiento grupal cristiano en la Edad Media. Su figuraes
fundamental parala consolidacién del sistema de creencias que ya se estaba gestando y
gue habia de instaurarse con carécter perdurable y definitorio en el imaginario hispano-

cristiano-espariol. Tal y como escribiera F. Sanchez y Casado en Prontuario de Espafiay

delacivilizacién espafiola “no existe en el mundo otro pueblo cuyo carécter nacional se

haya conservado més tenazmente a través de los siglos’. ® A cada caida siempre habia

seguido una restauracion heroica, explica Alvarez Junco, y estas restauraciones
siempre se iniciaban gracias a un héroe, un individuo extraordinario,
dotado de alto sentido de la nacionalidad que, en definitiva, deberian sentir
todos, y que se estaba intentando imbuir a esos futuros miembros de la
colectividad a quienes lafabula historicaiba destinada. (215)

Apenas perdido €l reino visigodo Espafia tuvo que levantarse para recobrar esa
identidad que pensaban |e habian arrebatado |os moros. Este es el contexto en el que

aparece Pelayo de Asturias, reconocido por la historia como un excelentisimo cristiano y

% En base ala escasez de las fuentesy al carécter tardio de éstas, al desconocimiento de datos histéricos y
de las circunstancias reales de |os hechos, la persona de Pelayo se ha revestido de una naturaleza mitica o
cuasi-mitica, y su historia précticamente ha quedado convertida en leyenda. Es un personaje vinculado aun
solo hecho histérico, la batalla de Covadonga, aunque de importantisima significacion parala
consolidacién del imaginario cristiano-espafiol. En €l afio 722 con unos trescientos hombres, se enfrentay
vence alas tropas musulmanas movilizadas por Munuza. Su significacion es doble: recuperar latierra
perdiday salvar a Espafiadel enemigo moro. El relato de la batalla de Covadonga aparece recogido en la
[lamada crénica de Alfonso 1. El relato se difunde ampliamente, de manos de Rodrigo Jiménez de Rada
pasa ala Primera Cronica General de Espafia mandada a compilar por orden de Alfonso X. Es en definitiva
un texto fundamental en cuanto que supone la primera explicacién sobre |os origenes de la Reconquista.

%7 Publicado en Madrid, 1867 (citado por Alvarez Junco, p.214).
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espaniol, restaurador de las antiguas virtudes godas perdidas tras la irrupcién musulmana.
Estableciendo un contraste con la catastrofica pérdida que supuso para Espafiala

incursién musulmana, |os cronistas tienden a enaltecer la virtuosidad divina del rey
Pelayo de Asturias, erigido como €l restaurador de la patria. En lasiguiente citala
narracion del cronista datestimonio escrito de las palabras de Pelayo. La empresa
restauradora que persigue y laideologia que laimpulsa quedan en ella claramente
manifestadas.

| will not associate with the Arabs in friendship nor will | submit to their

authority... for we confide in the mercy of the Lord that from this little hill

that you see the salvation of Spain (salus Spanie) and of the army of the

Gothic people will be restored ...Hence we spurn this multitude of pagans

and do not fear [them].%®

Es asi como Pelayo adquiere la consideracion de héroe de lacristiandad y se erige

como signo de nobleza de los reinos cristianos medievales. Su aportacién ideoldgicaala
empresa reconquistadora cristiana es fundamental: 1aidea de la restauracion de la Espafia
vencida queda afianzada en el imaginario colectivo como €l ideal cristiano. A partir de
aqui, los primeros documentos, cronicasy textos historicos o literarios se manifiestan en
esta direccion.
Larazon de estainventiva obedece al propdsito de establecer un nexo asociativo entre
Asturiasy € reinado visigotico que justificaralegal y moralmente el derecho de los reyes
cristianos a emprender lalucha contra el moro, maxime destructor de una herencia que

reclaman como suya.

% Hacemos uso de lacita traducida al inglés que O’ callaghan presenta en su libro Reconquest and Crusade
in Medieval Spain, p.5.
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Una explicacion detallada de este entramado politico-ideol égico nos |o aporta
Joseph O’ callaghan en el siguiente fragmento.

The notion of continuity existing between the new kingdom of Asturias
and the old Visigothic kingdom, whether actual or imagined, had a mayor
influence on subsequent development of the idea of reconquest. The
ninthcentury chroniclers were at pains to establish the connection between
the old and new monarchies, identifying the people of Asturias with the
Goths, and linking the Asturian kings to the Visigothic royal family. (...)
The Gothic connection thus established was repeated again and again
insubsequent centuries, though without any further attempt at proof. (...)
Fifteenth-century expressions of this sort were commonplace, and even
Ferdinand and Isabella were reminded of their Gothic ancestry. (...) In
doing so they justified the right of the medieval kings, as heirs of the
Visigoths and of all their power and authority, to reconquer Visigothic

territory and restore the Visigothic monarchy. (Reconquest and Crusade in

Medieval Spain, 6-7)

La gran empresa ideol 6gica promovida por Pelayo cobra su méxima expresion en

el nimero 568 de la Estoria de Espanna Alfonsi de titulo “ De como combatieron los

moros al rey don Pelayo en la cueua et fueron despues todos muertos por ende.” Su
posicion ideol 6gica se erige en forma de credo de la cristiandad. A su salvaguardia, y al
restablecimiento del legado godo vadirigido su discurso. La explicacion detal propdsito
yalo vimos anteriormente con la explicacion de O’ callaghan.

porque ouo de uenir € destroymiento en la yente de los godos porque oy
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endiaeslaiglesiade Dios et |la cristiandad crebantada et destroyda, et

lloralaiglesia por los susfijos que y fueron perdidos et muertos, et non

puede en s ayer plazer fasta que Dios quieradarle conort. (...) efiamosen

la Uirgien gloriosa Sancta Maria su madre que seremos saluos et libres por

el suruego della, et ella eydando nos porque es madre de misericordia,

reemos gue con estos pocos que agui Somos que cobreremos toda la yente

de los godos que es perduda, assi como de |os pocos granos se crian las

muchas miesses. (PCG, 567)

En repetidas ocasiones la cronica afonsinatiende a resaltar las virtudes de Pelayo.
Su firmezay determinacion en lalucha contra el moro: “Luego que don Pelayo fue
alcado rey, comenco afazer grand mortandad en los moros cada logar por o el pudo”; su
fuerzainterior y liderazgo: “por su fuerca et por el grand atrevimiento esforgoles
dandol es buena esperanca de la ayuda de Dios’; su espiritu luchador y triunfante: “ouo
fechas muchas buenas batallas et muchos buenos fechos’ y su fe de buen cristiano: “E yo
fio en lamisericordiade Jnesu Cristo”. Y todos estos reconocimientos se alinan en la
honorifica empresa de restabl ecimiento ideol 6gico: sacar alos cristianos “ de la couardia
en gue estauan as commo si |os levantase de un grueue susenno” para“con grand corage
(...) librar lacristiandad”.%®
De su actuacion en lalucha con los moros se resalta su perseveranciay € soporte

ideol 6gico que brinda alos suyos. Unavez mas, tal y como se dgjaver en lanarracion, la
vision afonsi no se aparta de la concebida por |a historiografia anterior. En este caso la
fuente directa es Lucas de Thuy. “ Cuenta don Lucas de Thuy que se leuanto por este

fecho un aluoroco muy grand por toda aguella tierra que don Pelayo querie matar atodos

®PCG 1yl 565 a568.
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los moros de so uno con los cristianos que fincaran en lamontanna” (PCG, 568).

Seguin Belmar™, su intervencién fue necesaria para que Espafia supiera levantarse
y “recobrar su nacionalidad”. Dice: “al sentirse el pueblo espafiol bajo labruma de lamés
ignominiosa servidumbre por haberse apartado de Dios, comprendia que sblo volviendo
sobre sus pasos podia recobrar |a perdidaindependencia’; de ahi que don Pelayo pusiera
su confianza en laVirgen, y se produjera la milagrosa victoria sobre los moros. Orodea’
describe a Pelayo como “godo segln unos, romano seguin otros, pero de todos modos
esforzado, cristiano y espafiol”; €l que dio “en los montes de Asturias €l primer grito de
libertad, constituyendo el momento més solemne de nuestra historiay el comienzo de
nuestra civilizacion”. Para Merry Pelayo enardecio a algunos “tan cristianos como
valientes (...) con las palabras méas propias parafomentar lareligiosidad y el patriotismo”:
Somos pocos y ellos son muchos, nos pelearemos por lareligion y por lapatria’.”” Este
credo medieval constituido de cristianismo y amor patrio, servia de base ideoldgica ala
tan consolidada empresa en lalucha contrael moro. Talesfueron lasgloriasy
reconocimientos atribuidos a Pelayo gue su figura se €leva hasta alcanzar otorgamientos
de méxima consideracion’. La condicién de rey larecibe por ser e fundador del primer
reino habido en la historia de Espafia “lo primer titol de rey de Hispanya’; Es también
considerado el restaurador de la patria, “In Asturiis se recepit (Pelayo) non minus
magnanimus quam solicitus, liberationem patriae adhuc sperans’, e incluso santo, “fou
sant rey”; “lo sanct rey Pelegri”, o “el santo Pelayo” tal y como aparece recogido en €l

Cancionero del siglo XV de Juan de Padilla.

" F.S.Belmar, Reflexiones sobre la Espafia..., p.33-35.

™ E. Orodea e Ibarra. Curso de lecciones de historia. ..,p.147.

2 M. Merry y Colén. Historiade Espafia.., p. 133

% Recogidos por Maravall en Concepto de Espafia... pgs. 257-58.
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L a Cronica de Cardefia se encarga de acentuar lavalentiay brillante gjecucion

militar de don Pelayo en su lucha con los moros. Dice: “Erade DCCLII afios el Rey Don
Pelayo alcos en Asturias e ech6 los moros de Espafia’.” Lo que no se mencionaen dicha
cronicaeslalargay dificultosatarea que supuso poner fin a sefiorio arabe. Esto es
entendible si tenemos presente que estas versiones histéricas no eran sino formas
tendentes a favorecer |os intereses politicos del momento, sin olvidar la enorme
influenciaen las conciencias individuales y constitucion del imaginario. Tampoco hay
gue olvidar €l papel cronistico tendente siempre a engrandecer la vision glorificada del
personaje historico en cuestion. Lafuerzaideol 6gica de Pelayo ha quedado solidamente
instaurada en el imaginario actual espafiol, representdndose no sélo como €l insigne
vencedor de moros, sino también como el restaurador de la homogeneidad identitaria
goda, clamada por muchos espafioles como la Unica herencia reconocible. Y €ello a pesar
de gue en definitiva se trate de una conjuncion de creencias montadas sobre cimientos
inciertos.

Sobre lainvasion iddmicay consiguiente destruccion del reino visigotico, (hechos
decisivos en la conformacion identitaria hispano-cristiana) Colin Smith™ se ha
pronunciado haciendo notar laimprecision y escasez de documentos sobre los
acontecimientos sefial ados.

We do not know precisely what happened when the gothic Kingdom of

™ Citado por Maravall 269.

*® Colin Smith fue professor de Espafiol en la Universidad de Cambridge (Reino Unido) y autor de
numerosos libros y ensayos cuya amplia cobertura va desde el Poem of the Cid a el Collins Spanish
Dictionary. La cita que aportamos proviene de obrade Christians and Moorsin Spain. Volumen |. Se
trata de una coleccion de textos que abarcan €l periodo transcurrido entre 711 y 1150. El volumen |1 cubre
el periodo comprendido entre 1200 — 1614. Ambos tomos consisten en narraciones de textos cristianos
escritos en latin y traducidos al inglés. El tercer volumen son textos arabes también traducidos a inglés, y
tienela particularidad de que a veces ofrece una perspectiva doble sobre un mismo acontecimiento,
narrada desde € punto de vistadel cristiano y del &rabe. Los textos en general reflejan un climax de
intoleranciay hostilidad y lavision cristiana del moro esta perfilada en base aimagenes muy peyorativas.
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Spain fell with startling ease to Islamic invaders from North Africain 711
and the following years. There is no surviving contemporary account of
the political
and military eventsin any language. There are naturally numerous later
narrations, those on the Christian side being inevitable coloured by the
need to explain and palliate the disaster or to sermonize about it or to urge
on the reconquest of 1slamized lands by the Christians of the north and
from beyond the Pyrenees. (8)
A pesar detodo €ello lairradiacion de lafuerzaideol6gica de Pelayo estal que
incluso haentrado en el siglo X X1 con todo su vigor y manteniendo la consideracion de
uno de los grandes simbolos de la historia de Espafia. Con ocasién de larecientisima

publicacion de Don Pelayo. El rey de las montafias de José Ignacio Gracia Noriega, €l

periddico El Mundo publicaba un articulo cuyo titulo (muy contrario al entendimiento
entre culturas) no hace sino confirmar que el imaginario hispano-cristiano en su vision
del moro se hamantenido en el tiempo anclado en torno alanegatividad y € rechazo. “El
no creiaen laalianza de civilizaciones’, es el titulo del articulo que publicaba El Mundo
con fecha de 10 de septiembre de 2006, y que concluye con la siguiente afirmacion:
Pelayo, el primer rey de Asturias es lo contrario de laalianza de las
civilizaciones. Es la afirmacion romana, germanica, hispanicay cristiana
contrael Islam (...) Don Pelayo, primer rey de Asturiasy, por tanto,
primer rey de Espafia—aunque ahora se pretenda escribir la Historia de otra
manera—.

Ladltimafrase incide en el rechazo que alin hoy en dia se observa por parte de la
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intelectualidad a cualquier forma de cuestionamiento que bien pudiera afectar ala
consideracion regiade Pelayo, asu historicidad, y alaaltaestimay significacién de su
persona: alta estirpe visigotica clamada por muchos espafioles como |a Unica pertenencia
y herenciareconocible. Y esto ha perdurado asi a pesar del desconocimiento e
imprecisién que envuelve su persona’®.

Y este es @ aspecto que mas nos interesa resaltar en relacion al personaje de Pelayo. Su
entradatriunfal en el imaginario cristiano-espafiol 10 ha elevado ala condicién de mito,
de simbolo sagrado de la espafioleidad por su lucha contrael moro. Laimprecisiony
ambigiiedad en torno a su biografiay la veracidad de |os hechos no son aspectos
relevantes en la constitucién del imaginario”, pero sf lo es la significacion que Pelayo
confiere a sistema de creencias que se va gestando: salvar Espafia librandola del enemigo
moro y recuperar latierra perdida.

Pelayo pues, es el héroe, la pieza clave parala transmisién ideol 6gica que se pretende
irradiar. Si lainvasion musulmana habia sido la*“ caida’ mas importante, Pelayo de
Asturiasy su empresa reparadora supuso la més destacada de | as restauraciones. No es
por ello de extrafiar que sea precisamente tierra astur-leonesa donde se origina el ideal de

Reconquista’®.

® A pesar de que Don Pelayo sigue siendo un simbolo en |a historia de Espafia, su persona sigue envuelta
por el mito y laleyenda. Las primeras fuentes que hacen referencia a Pelayo son del siglo X, lo cual sefida
una amplialejania con el momento en que acontecieron los hechos. Es por ello un persongje bastante
impreciso, del que seignoran la mayoria de pormenores de su existencia

" A mayor inexactitud y desconocimiento, mayor entrada ala participacion e imaginacion popular, que en
igual medida que lainformacién histérica, es pieza clave en la consolidacion del imaginario colectivo
espafiol.

8 ExplicaMaravall que la presencia de este fenémeno Reconquista se hace més tardiaen Castillay
Cataluiiay ésta ademés se expresa de forma secundaria. En las primeras crénicas castellanas, afade, no
aparece ninguna manifestacion de alzamiento contra el sarraceno. Es mastarde, por influenciade lastesis
leonesas, que aparecen los primeros indicios en forma exaltada de lucha contra el moro. Ver Maravall
p.258.
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2.4. El concepto mitico de lareconquista: ideologia necesaria de identificacion

grupal

Sin pretender entrar en un analisis exhaustivo del concepto de Reconquista, tema
gue ha acabado convirtiéndose en una de las cuestiones méas importantes que afectan ala
Edad Media, nos limitamos a perfilar la significacion que ésta tuvo en la constitucion del
imaginario colectivo hispano-cristiano en su visién del moro, significacion que alin sigue
formando parte del imaginario espafiol de hoy en dia. Para demostrar esta afirmacion
simplemente podemos mencionar el hecho de que Joseph O’ callaghan concluyera el

prologo de su libro Reconguest and Crusade in Medieval Spain precisamente con una

afirmacion que pone de relieve que en el imaginario colectivo del espafiol contemporaneo
sigue fuertemente arraigado a una percepcion del moro —visto como peligro potencial, o
enemigo amenazante o a que hay gue erradicar— anclada en lamentalidad de los siglos
medievales. En palabras de O’ callaghan

Although the events described in this book occurred eight or nine hundred

years ago, the tragedy of 11 September 2001 forcibly reminded the world

that the rethoric of crusade, holy war, and jihad, with all the intensity of

feeling that those words conjure, is a powerful weapon and is still with us.

(O’ callaghan, xiv)

Conocedor de laexaltacion y rechazo que e concepto Reconquista habia

provocado entre |os hispanistas espafioles, € hispanistainglés Derek Lomax, situado
fuera de ese contexto polémico, ofrece unavisiéon del término que bien resume gran parte

de los diferentes aspectos tratados hasta ahora. Segiin Lomax,
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La Reconquista es un marco conceptual utilizado por los historiadores.
Pero, adiferenciadel concepto de Edad Media, no se trata de un concepto
artificial. Por el contrario, la Reconquista fue unaideologia inventada por
los hispano-cristianos poco después del afio 711, y su realizacion efectiva
hizo que se mantuviera desde entonces como una tradicion historiogréfica,
convirtiéndose también en objeto de nostalgiay en un cliché retérico de
los publicistas tanto tradicionales como marxistas’.

De esta cita nos interesa resaltar 10s siguientes aspectos. Se trata, incide €
especialista, de unaideologiainventada por hispano-cristiano, (necesaria por supuesto a
la empresa sociopolitica gue se estaba construyendo) y que debido a su eficacia (politica
e ideol6gica) ha entrado en la historiografia en forma de Credo. Era necesariala
confianza en una fuerza que amparase y contrarrestara lainminente amenazaislamicay
gue realzara el animo de un pueblo que desde laruina del reino visigodo se sentiaen
situacién de constante peligro. Sélo con una conciencia grupa solidamente fundada era
posible iniciar laempresa Reconquista.

Es asi como laidea de reconquista se va construyendo como medida restauradora de un
dominio legitimo, lo que simultaneamente va despertando a nivel de conciencia una
actitud ideol 6gica emprendida contra los invasores.

Como sefiala Alvarez Junco el nombre Reconquista “ designabala mas largay fecunda de
las épocas doradas, aguélla en la que habia cugjado de manera definitivalaidentidad

nacional” (218).

" D.W. Lomax, The Reconquest of Spain. (London-New Y ork, Longman, 1978). Trad. CastellanaLa
reconquista espafiola, (Barcelona, Ed. Critica, 19). Lacitay traduccion que utilizo eslade Manuel
Gonzalez Jiménez en “ Sobre laideologia de la reconquista: realidades y tépicos’ p.2. Publicado en
www.vallengerilla.com/berceo/santi ago/reconquista.htm.
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Joseph O’ callaghan por su parte cuestiona si realmente existié una“ Reconquista’
0 se trata ciertamente de un mito inventado en |os términos sefial ados anteriormente. Un
aspecto importante a efectos de esta tesis que queremos sefialar de lavision de
O’ callaghan es su entendimiento de que laideol ogia de la Reconquista, fuera un concepto
real o inventado, es entidad viviente, arraigaday evolutiva en el imaginario cristiano-
espanol. Y afirma ademas, propuesta que venimos defendiendo en esta investigacion, que
esta idea nace con el pensamiento de Isidoro de Sevilla. Incide en laidea de que existia
una clara conexion de intereses entre el poder eclesiastico (autores de las cronicas) y
poder politico, sembrando los primeros laideologia favorable alos monarcas de la
Cristiandad. Asi pues laluchade la Cristiandad contra la Espafia islamica se presenta
como una guerra de expansion territorial y confrontacion religiosa, siendo unarelacién
simbidticalo que mejor define esta descripcion.
The idea of the reconquest first found expression in the ninth-century
chronicles written in the tiny northern kingdom of Asturias, (...) which
proposed to continue the History of the gothic Kings of Isidore of Seville
(d. 636). These texts, written in Latin no doubt by churchmen, have
generally been associated with the royal court and probably reflect the
views of the monarch and the ecclesiastical and secular elite. What
ordinary people thought is unknown, but the chroniclers developed an
ideology or reconquest that informed medieval Spanish historiography
thereafter. (O’ Callaghan, 14)
Como manifestacién ideoldgica el proyecto reconquista ya aparece ampliamente

perfilado en la Crénica Albeldense, donde se recoge el reinado del primer rey leonés
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Alfonso I11 (866-910). Lavision del cronistaamodo profético anuncia unarealidad
venidera que culmina en una expulsion definitiva de |os moriscos, acontecida en los
mismos términos de crueldad que los manifiestamente anhelados por € autor de la
crénica. No se puede negar € tono de rechazo y aborrecimiento que denotan las palabras
del autor anénimo, lo que indudablemente demuestra un estado de opinidn que ya existia
de forma considerable en los escritores de la historiay de la literatura del momento.
Como se puede observar en la citasiguiente, larelacion simbiética entre intereses
politicos e iglesia sefidl ada anteriormente es una constante en las primeras cronicas
cristianas. En dichas crénicas, la expansion territorial cristianaen su afan de aniquilar la
presencia musulmana se vera siempre sustentada por la presencia divina.

Et cum eis Xpni die noctuque bellainiut et

Cotidie confligunt, dum predestinatio usque diuina

Dehinc eos expelli crudeliter iubeat.®

Lavisién presentada por las cronicas no se algja de ese topico comun que

representa de forma consolidada la mentalidad cristiana. El recuerdo nefasto de la
incursién de los sarracenos, la destruccion acometida por éstos, y el caracter
eminentemente defensivo de toda la Peninsula son temas que de manera constante ocupan
lamentalidad cristiana convirtiéndose en un tema histérico-literario comun: laguerra
contrael moro. Laimagen del moro que se recoge en |las tempranas cronicas medievales
aparece siempre perfilada en torno a hostilidad y amenaza, de ahi el carécter defensivoy

de repoblacion de toda la Peninsula que caracteriza a la primera fase de la reconquista,

8 Con ellos (los sarracenos) los cristianos diay noche afrontan batallay cotidianamente luchan, hasta que
la predestinacién divina ordene que sean cruelmente expul sados de aqui. La citay traduccién proviene de
Manuel Gonzalez Jiménez en “ Sobre laideologia de lareconquista: realidadesy tépicos’, p.4. Ver nota
anterior.
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hasta el siglo XI. Testimonio de ello gueda recogido en los numerosos documentos y
diplomas expedidos alo largo del siglo y que a continuacién veremos en algunos
gemplos.

Unas croénicas proyectan y exaltan los méritos personales de los condes y reyes
cristianos cuya lucha encomendaron en arrebatar latierraalos paganos. De forma
insistente seincide en la peligrosidad del enemigo y en la necesaria actitud defensiva que
debe de adoptarse por parte de los cristianos. Este es el contenido por ejemplo de algunos
documentos catal anes donde se recoge la desastrosa situacion de Catalufiatras la
incursién de los sarracenos, y la necesaria politica militar repobladoray defensiva que
debe ser llevada a cabo. Asi por ejemplo, se repartiatierra parala construccion de
castillos con lafinalidad de “ ad defensionem nostre patrie’, “ad defensionem
chrigtianitatis’ contrael enemigo vital considerado como “ nequissima gente
paganorum” &%,

Entrado ya el siglo Xl1, latan ampliamente ya extendida fobia al moro sigue aln
siendo parte esencial de los documentosy diplomas relativos a momento. Seincide en
general en la necesidad defensiva ante un enemigo, el moro, perfilado por lo general en
torno a una sustantivacién muy concreta: temor, amenaza, destruccion y proteccion. Los
diplomas de San Cugat®, (que recogen laincursién aimoravide) ofrecen unavision del
moro que se mantiene inalterable en un transcurso de medio siglo. En un documento de

1107 serecoge la peticién a Dios clamando la “ victoriam super sarracenis invadientibus

fines nostros’; en otro de 1108 se incide sobre la amenaza, que en forma de avalancha,

8 Cartulario o Libre Blanch de Santes Creus, nim. 22. Citado por Maravall p. 260.
8 Cartulario de San Cugat de Vallés. Los diplomas de que damos gjemplo son citados por Maravall, p. 261.
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supone laincursién sarracena que “ingresa est partes nostre patrie” >,

Este mismo sentimiento de temor, basado en la naturaleza destructivay
amenazante con que se proyectaa enemigo, sigue perfilando la visién del moro casi
cincuenta afos después. En un cartulario de 1155 se enuncia la destruccién masiva que la
oleada sarracenatrae consigo. La enunciacion en serie de |os dafios ocasionados no hace
sino evidenciar latragicidad de lo acontecido: “destructa castella, ocasionados
depopulate ville, dirute ecclesie, terraat heremum redacta.”

Otros documentos dan a conocer cémo los dirigentes cristianos son glorificados
por sus stbditos e incluso azados a la condicién de rey precisamente por manifestar una
firmey constante voluntad reconquistadora. “Le damos de |os que tenemos e ganaremos
delosmoros’ por ser “muit ganoso de pelear con los moros’; “ bueno e deseoso de haber
bataillas con los moros.”

Para muchos reyes cristianos la guerra contra el moro en su dimension politica estaba
sustentada por la voluntad divina. Asi, por g emplo, un cronistade Alfonso X1, dando
conocimiento de las dificultades internas por las que atravesaba el reinado, expresara que
apesar de dichas adversidades el monarca “non dexé por eso de poner en obra dos cosas
las mas principales que Dios le encomendd en €l regno, launajusticia, et laotrala guerra
delosmoros’.

Todas estas manifestaciones de acoso, temor, amenaza y defensa que definen los

documentos anteriores son fundamental es para la consecucién de un imaginario moro

8 Este temor suscitado por laentrada en forma masiva de moros en la Peninsula ha entrado aformar parte
del imaginario cristiano-espafiol. En la actualidad, con el temade lainmigracion, este sentimiento de temor
y amenaza haresurgido por laforma masiva, de avalancha, que define la entrada en Espafia de migrantes
magrebis. De dllo trataremos en € capitul o cuarto de esta investigacion.

8 En Crénicapgs. 39, 41, 44. Citado por Maravall p. 265.

% Citado por Maravall, p. 263.
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trazado de forma homogéneay totalizante por parte de la casta hispano-cristiana. En
virtud de ello podemos afirmar que la lucha contra el moro esla empresa que mejor
definey alimenta el afén de reconquista. Pero como sefidla Maravall, para la consecucion
eficaz de tal empresa se hace necesario que una misma actitud (de negacion y condena)
sea mantenida de forma persistente y generalizada por un mismo sujeto actor (casta
hispano-cristiana) y sea siempre dirigida hacia un mismo sujeto receptor de tal accion
(enemigo moro).
la continuidad y generalidad de un mismo enemigo, con cuyas condiciones
se corresponda una actitud, no menos continuay general, en aquellos que
sele oponen. Y esto existey dalugar aun tema histérico-literario comun a
toda la Peninsula: € elogio de reyesy principes por su accion bélica contra
el sarraceno. Esto quiere decir que la constancia de esa lucha aparece alas
gentes como una exigencia historica. (262)

A modo de conclusion de este apartado podemos decir que el contenido de las
crénicas en general viene pues a demostrar que lalucha contra el sarraceno era unatarea
comun sobre el ambito total de Espafia. Pero hay que insistir en que este afan de lucha, de
negatividad, rechazo, y vision peyorativa en general de lafiguradel moro, no esalgo
estatico o pertinente a una época determinada. Es por €l contrario una percepcion que se
mantiene en estado de continuidad evolutiva creciente, heredada del pensamiento
cronistico medieval y mantenida através delos siglos.

Laconstanciay arraigo con que se mantiene esta determinada empresa ideol 6gica
consigue un efecto que tal y como ha sefialado Gonzal ez-Casanovas “add an air of

authenticity to the propagandistic store of the Christian’s crusade against the Moors and
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provide exemplary models of Castilian leadership”®®.

En la citasiguiente se mantiene laidea de que €l imaginario colectivo moro se ha
construido en términos de oposicién al modelo victorioso impuesto por la casta hispano-
cristiana. Hemos observado como efectivamente existe en larealezay dirigentes
cristianos un sentimiento colectivo dirigido con firmeza ala guerracontrael infiel.
Aunqgue de maneraimprecisa en cuanto aladuracion y pervivencia en el tiempo de esta
percepcion adversa a moro, José Antonio Maravall afirma que esta vision se mantiene
“Todaviaen la“Crénicade Alfonso X” y “dura hasta muy tarde’. En nuestratesis
defendemos una perspectiva temporal mucho més ampliay especifica, puestal y como
venimos insistiendo, |a percepcién negativay vision peyorativa del moro es todavia una
circunstancia definitoria de la actualidad espafiola®.

En todas las partes de la Peninsula el sarraceno es lo que hay a otro lado
delaexistenciadel cristiano, 1o que rodea a ésta de un cinturon de
hostilidad. Todaviaen la*“Cronica de Alfonso X” se recrimina que un
vasallo, alzado contra el rey, se relacione en conjura con el moro, enemigo
de Dios, del rey y de todos los caballeros “ que no ay ninguno a quien non
ayamuerto pariente”’. Y esta manerade ver dura hasta muy tarde, cuando
no solamente la agresividad, sino la condicion peligrosa de la presenciade
los moros ha pasado. Si al final de la Edad Media empieza en laliteratura

espanola laidealizacion caballeresca del moro, todavia en muchos casos se

8 Roberto Gonzélez Casanovas en “The function of the Epic in Alfonso X’s Estoria de Espanna: Cantares
de Gesta as Authority and Example for the Chronicler”, p. 176.

8 En | os capitulos tercero y cuarto respectivamente demostramos que esta percepcion de negatividad y
rechazo haciael moro se mantiene e intensifica en dos momentos determinantes: Alcanza su climax con la
guerrade Granaday la expulsién definitivade los moriscos. Y en la época contemporanea, con el
fenébmeno migratorio y la entrada masiva de migrantes magrebies en territorio peninsular, vuelven a
resurgir los prejuicios y hostilidades de antafio.
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conservara hasta Ultima hora la version adversa, en la que € sarraceno
aparece tratado con una hostilidad ancestral y constitutiva, en cuanto que
enemigo por antonomasia del cristiano, como puede verse en muchos

pasajes de Eiximenis.®

8 En El concepto de Espafia en |a Edad Media, p. 266.
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2.5. Alfonso X € Sabio: Pensamiento, obray repercusion en e imaginario

espanol

A lahorade vislumbrar qué o quiénes han sido los agentes o circunstancias en
gue se basa el rechazo del moro se ha hecho necesario lanzar una mirada histéricaa ese
proceso de formacion del sentir hispanico que, como hemos visto, comienza a fructificar
en los muy tempranos siglos medievales y se va haciendo extensivo (por €l influjo de
obras literarias) por toda Espania. Influenciado por el patriotismo de Virgilio (y otros
clasicos latinos) la obra de San Isidoro asienta las bases de |a historiografia medieval y se
hace extensivaalos cronistasy literatos del siglo X111, que se convierten en agentes
promotores de una concepcién identitaria sectariay excluyente en relacion a moro.

Una de las figuras més relevantes ala hora de infundir este sentimiento identitario
colectivo comun es sin dudas Alfonso X el Sabio. En su persona se dalatriple condicién
derey cristiano, historiador y filélogo. ¢Quién mésinfluyente alahoradeirradiar una
determinada ideol ogia que alguien que reline en su persona esta triple condiciéon?

El legado de su pensamiento nos ha llegado a través de sus obras, a cuyo estudio nos
dedicamos ahora para analizar la visién del moro desde unatriple perspectiva: historica

(Estoria de Espanna), juridica (Siete Partidas) y literaria (Cantigas de Santa Maria).

8 Hay que matizar que el concepto de autor en el contexto medieval tiene una ampia significacion,
inclusive de otros conceptos como son el de creador, inventor, instigador y promotor. Segln expone
Francisco L 6pez Estrada en laintroduccion a Las siete partidas. Antologia, 1a acepcion més adecuada para
nombrar la actividad de Alfonso X eslade “promotor”.
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25.1. Estoria de Espaiia™

Tal y como ha sefialado |a critica en numerosas ocasiones™, |a Estoria de Espafia

es una obra que se difundid, amplid y sirvié de canon ala historia hasta bien entradala
Edad Moderna®™. La obra motivé una abundante tradicion textual postalfonsi lo que
demuestra el gran interés que suscitd en las generaciones sucesivas. De ahi su
importancia alahorade estudiar e caracter evolutivo del imaginario moro que nos
ocupa. Como ya hemos sefidlado anteriormente, las fuentes de las que mas ampliamente
se nutre la historia alfonsi son las dos grandes cronicas latinas del siglo X1, €

Chronicon mundi y De rebus Hispaniae. Cabe recordar que estas obras fueron

consideradas como el méximo compendio histérico del momento™.

Su contenido alberga cronol 6gicamente desde |os origenes biblicos y legendarios de
Espaiia hasta lainmediata historia de Castilla bajo Fernando I11. La obratuvo dos
redacciones, la primera comienza poco después de lallegada al trono del rey castellano
(h. 1260) y concluye hacia 1274 y la segunda, llamada Version critica, elaborada entre

1282 y 1284, fecha de la muerte del monarca™.

% También conocida en la edicién de Menéndez Pidal como Primera Crénica General. Tomo I. Ed. Bailly-
Balliére e Hijos, 1906. Esta es |a edicion ala que nos remitimos. A partir de ahora nos referimos aella
como PCG.

° | nés Fernandez Ordofiez; Colin Smith, Mérquez Villanueva, etc.

2 En nuestro estudio demostramos que la influenciaideol dgica de este pensamiento se hainfiltrado en la
conciencia de los espafiol es hasta alcanzar |a época contemporanea. En el capitulo Gltimo, araiz del
fendmeno migratorio, especiamente por la entrada de migrantes magrebies, esta vision identitaria estrecha
y reductiva havuelto aresurgir en una amplia parte de la poblacion. A modo de establecer un contraste
comparamos la visién de Alfonso X con lade altos dirigentes politicos de la Espafia actual. En cuanto ala
actitud y percepcion del moro que se desprende de ambas opiniones parece que no hubiese transcurrido
ocho siglos de por medio. Latoleranciay actitud positiva brillan por su ausencia.

%A demés de estas fuentes, también se sirvi6 de diferentes cronicas medievales, la Biblia, historiografia
clasicalatina, cantares de gesta, leyendas eclesiasticas e historiadores arabes.

% | nés Fernandez Ordofiez. “El taller historiogréfico alfonsi. La Estoria de Espafiay la General Estoriaen
el marco de las obras promovidas por Alfonso € sabio”, p.1.
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En cuanto al titulo, decir que araiz de esta obra surgen con posterioridad un sinfin de
crénicas medievales diversas. En la primera parte, nutriéndose de fuentes latinas, se
relatan desde | as primeras invasiones de puebl os extranjeros (griegos, africanos, romanos,
vandal os, pueblos germanicos...) hasta los godosy los arabes.

Seguin se explicaen e prologo de la Opera Praecipua Complectens del arzobispo de

Toledo don Rodrigo Ximénez de Rada, recibe éste el encargo por parte del rey Fernando,
padre de Alfonso X, de escribir una*historia de Espaia’ que recogiera“de antiquitatibus
Hispaniae (...) et Hispanorum Regum origo” (Catalén, 29). El dato que nos interesa

resaltar es el hecho de que tal y como expone Diego Catalan en La Estoria de Esparia de

Alfonso X, “el arzobispo no se apartd en lo esencial del modelo de la“Historia
Gothorum” ideado, parala Hispania de Sisebuto y Suintila (a comienzos del s. V1), por
el obispo de Hispalis, Isidorus’ (29). Es decir, en su concepcion de su historia patria €l
arzobispo no rompe con latradicion isidoriana de glorificar la herencia de |os godos,
como |os primeros moradores de laHispania. Asi constaen el prélogo a su obraDe

revus Hispaniae, junto a una relacion amodo de apéndice de | as historias de |os pueblos

opresores que hatenido Espana. Partiendo de los romanos y terminando lalista con los
invasores arabes.
El Toledano Ximénez de Rada, seguido tan de cerca en otras ocasiones,
habia periodizado la historia de la Peninsula conforme alos pueblos que la
habian dominado (romanos, godos, ostrogodos, vandalosy arabes). El
“sefiorio” delos arabes no es reconocido por la historiografia alfonsi, para
la cual “los musulmanes son simplemente unos invasores condenados ala

expulsién; el verdadero sefiorio o tienen los godos, que contindan
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representados por los reyes de Asturias’ .

Pero el aporte fundamental de Alfonso X en su Estoria de Espafia consiste en, (y esto es

una diferencia clave de la Historia Gothica del arzobispo toledano, a pesar de que se nutre

de ella como fuente principal) su importante aportacion ala historiografia cristiana de
unavision de la historiaintegradora de |os pueblos que anteriormente habian quedado
negados de la historia de Espafia por su condicién de invasores. Asi pues, son parte dela
historia de Espafia tanto griegos y africanos como romanos, arabesy judios, sin que
ninguno de ellos sufra de discriminacion en cuanto a su inclusion en la misma.
Ca esta nuestra Estoria de las Espannas general |aleuamos Nos de todos
los reyes dellas et de todos |os sus fechos que acaecieron en el tiempo
pasado, et de todos los que acaecen en €l tiempo present en que agora
somos, tan bien de moros como de cristianos, et aun de judios s y
acaeciese en que.®
Esta concepcion ampliay diversade la historia alfonsi merece sin lugar a dudas laamplia
valoracion que harecibido por parte de lacritica® Pero a evaluar e contenido de su
Estoria en lo referente alos grupos minoritarios, nos hace cuestionar el por qué de un
trato tan vejatorio de los gue a mismo tiempo reconoce como partes de una misma
morada |lamada Esparia, y alos que ademas, un hombre de dimensién cultural tan
amplia como la de Alfonso, tendria tantos méritos que reconocer. La negatividad

ampliamente manifestada con la que traza la figura del moro choca bruscamente con €l

® Menéndez Pidal, PCG |, p. XX VI. Citado por Marquez Villanueva p. 100, nota 14.

96

PCG, p.4.
" En virtud de ello Diego Catalan estima necesaria la consideracion de Alfonso X como e iniciador de
una nueva edad en la historiografia espafiola. En la Estoria de Espafiade Alfonso X, p.142.
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reconocimiento cultural demostrado hacia arabesy hebreos.
Con motivo de larealizacion de sus grandes obras, se encargd de congregar en la corte a
todos los sabios y artistas de su paisy esto constituy6 una verdadera academia en que
trabajaron juntos los judios, moros y cristianos. El rey Alfonso reconoce laimportancia
de conocer textos de otros idiomas, por o que manda alos traductores &rabesy judios a
traducir la Bibliaal espafiol. Y esta esla contradiccidn que observamos en la vision del
mandatario cristiano hacialas castas minoritarias. Por un lado, como fiel cumplidor de su
deber de gobernante mantiene |os estereotipos de una literatura anterior que habiallegado
a anclarse sdlidamente en la mentalidad de su época, |legando a constituir una especie de
credo. Por otro lado, sin embargo, se nutre de la sabiduriay competencias que eran
propias de estas castas minoritarias que al mismo tiempo niega. Esta contradiccién de su
hacer historico es un aspecto que merece ser destacado pues viene a confirmar la
arraigada mentalidad de Alfonso X alos prejuicios culturales de la época en cuestion.
Como se ha sefidlado anteriormente, la obra de don Rodrigo Ximénez de Rada es una de
las bases fundamental es del pensamiento alfonsi, |legando ésta a constituir su columna
vertebral. Ello demuestra que efectivamente hay una cadena de imégenes, heredadas del
pasado, y determinantes en la conformacion de unaidentidad definida contra el moro.

En términos generales |a critica™ ha subrayado la negatividad o falta de
manifestaciones positivas hacia morosy judios en la obra (poética, histérica o juridica) de

Alfonso X. Marfa Rosa Lidade Malquiel® ha notado laincapacidad de Alfonso de

% Asi 1o han apreciado Colin Smith, Marjorie Ratcliffe, Dwayne Carpenter, Albert Bagby, Joseph
O’ Callaghan y Robert Burns entre otros.

% En “La General estoria: notas literariasy filolégicas’, p. 127.
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admitir otrareligion aparte de lasuya, y €llo, a pesar del amplio contacto de éste con el
mundo oriental.

Otros autores sin embargo han observado una ciertaflexibilidad en el trato dado por €l
rey amorosy judios, dependiendo de la naturaleza del texto en cuestion. Albert | Bagby
en su articulo “Alfonso x el sabio comparamorosy judios’ observa que laactitud de
Alfonso X hacia éstos es diferente en virtud del texto de que se trate. Si bien muestra una
actitud més favorable en sus libros histéricos cientificos y legales, € tratamiento por €l
contrario en los textos literarios y poéticos es muy negativo y acorde a pensamiento

tipico de la época.

La diferenciacion para otros criticos se establece atendiendo a las diferentes
etapas personales en lavidadel rey. Asi, Y. Baer, ilustre historiador de lajuderia
medieval espariola, observa en don Alfonso una curva descendente en €l grado de

tolerancia, que iria desde una generosidad juvenil, hasta una ampliaintolerancia, que

segUin dicho critico, se manifiesta con més intensidad en las Cantigas de Santa Maria™®.

Dentro de la negatividad hacia el moro que venimos sefialando como aspecto inherente a
lavision alfonsi, cabe matizar €l tratamiento peyorativo con €l que trazala biografia

mahometana. Con actitud despectiva, la Estoria de Espafia describe como el cuerpo del

Profeta es finalmente devorado por |os perros. Por estas visiones tan negativas es por 10
gue lacritica ha sefidlado |a falta de objetividad alfonsinaen el tratamiento de un
personaje historico tan significativo como Mahoma. A este respecto Marquez Villanueva
opinague aungue €l rey Sabio disponia de fuentes privilegiadas para ofrecer un enfoque

mas objetivo, opto éste por “atenerse a patron de toscas leyendas anti-islamicas que

100y Baer, Historiade los judios en la Espafia cristiana, |, p. 103. Citado por Francisco Mérquez
Villanueva en El concepto cultural alfonsi, p. 103-104.
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hereda del Chronicum mundi de Lucasde Tuy y laHistoria Arabum del arzobispo don

Rodrigo Ximénez de Rada’ (95).

Con ello se confirma laidea que venimos defendiendo de que desde |os primeros
anos medievales se haido fomentando una determinada ideol ogia basada en €l
reconocimiento de una unica, y por lo tanto excluyente de otras, tradicion. Deciamos al
principio que estavision “antiislamica’ de una fuente tan influyente como la del
arzobispo, se nutre de los postulados planteados anteriormente por San Isidoro de Sevilla
Con ello, queremos poner de manifiesto lafortalezaradiactiva de un pensamiento capaz
deinfiltrarse y mantenerse através de los siglos, difundiéndose ampliamente en el
periodo alfonsino, hasta llegar ala historiografia posterior, inclusive la de nuestros dias.

En e apartado nimero 558 de titulo “Del loor de Espanna como es complida de
todos bienes’, se recoge ampliamente laideologia goticista heredada de la mentalidad de
siglos anteriores. A los godos se refiere como a nobles gentes, apreciada herencia, cuyas
sefias de identidad fueron abatidas por |a gente de Mahoma, de quien real za su
negatividad atribuyéndoles el sustantivo “terror”.

Pues que el rey Rodrigo et los cristianos fueron venzudos et
muertos, lamuy noble yente de los godos que muchas batallas
crebantara, et abaxara muchos regnos, fué entonces crebantada et

abaxada, et |as sus preciadas sefias abatidas.

(...) Aquellayante ala que los de Roma gue eran sefiores de toda

latierra(...) aguellayante de los godos tan briosa e tan preciada

entonces, la aterré en una batalla el poder de Mahomat el revellado
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gue se alzara aun tanto como €ll otro dia.

A continuacién veremos cémo se desarrolla el famoso topico “De Laude
Hispaniae” que, como indicdbamos anteriormente, reaparecey se refuerzaen el siglo
XI11. En relacion ala Estoria Colin Smith*™ afirma que

The principal model for chapters 558 and 559 was Rodrigo Jiménez de
Rada, De Rebus Hispaniaeg, (...) ‘Spain’ awaited the Goths as her rescuer
according to the divine plan, and of course like his predecesors Alfonso X
claimed descent from the better element among the Gothic monarchs.(18-
19)
Es Espafia en lavoz de Alfonso X, lamejor tierra de cuantas existen, la mas abundante, la
mas bondadosa, tierrade lealtad sin igual, lamas grande y apreciada. Es por ello que los
Godos, después de haber recorrido y comparado muchos otros territorios, la escogieron

como €l lugar mas idéneo donde establecerse.

Ca desde que los godos andidieron por lastierras de la una parte et de la
otra provandolas por guerras et por batallas et conquirendo muchos logares
en las provincias Asia et de Europa, assi como dixiemos, prouando muchas
moradas en cadalogar et catando bien et escogiendo entre todas las tierras
el mas prouechoso logar, fallaron que Espafa erael meior de todos, e
muchol preciaron mas que a ninguno de |os otros, ca entre todas las tierras
del mundo Espanna ha una estremanca de abondamiento et de bondad mas

gue otratierra ninguna.

101 En Christians and Moorsin Spain, v. 1.
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Pues esta Esparia que decimos tal es como el paraiso de Dios, (...) non ha
tierraen el mundo que la semeje en abondanza, nin se eguale ninguna a
ellaen fortalezas et pocas ha en e mundo tan grandes como ella. Espafia
sobre todas es adel antada en grandez et mas que todas preciada por lealtad.
iAy Espaiial Nom halengua nin engefio que pueda contar tu bien.

L a alabanza de Esparia, (paraiso de Dios que brilla por labondad y lealtad de sus
gentes) choca bruscamente con la descripcion cruentay sanguinaria de lainvasion érabe,
llamada a intensificar laimagen del moro de laforma més negativa posible'®. Esto se
consigue enfatizando al maximo la crueldad de los morosy el dafio causado por €ellos. De

ello se da cuentaen el nimero 559 de la Estoria, detitulo “ Del duello de los godos de

Espana et de larazon porque ellafue destroyda’.

Tan azorafue lasu cueta et el su destroimiento que non hatorbellino nin
[luvia nin tempestad de mar a que lo homne pudiese asmar. (Cud mal o
cua tempestad non pasd Espaiia? Con los nifios chicos detetadieron alas
paredes, alos mozos mayores deshicieron con feridas, alos mancebos
grandes metieronl os a espada, |0os ancianos et vigjos de dias moriron en las
batallas, et fueron todos acabados por guerrg; (...)

Toda latierra desgastaron |os enemigos, las casas hermaron, los homnes
mataron, |as cibdades quemaron, los arbores, |as vifias et cuanto fallaron
verde cortaron. Tanto pujo esta pestilencia et esta cueta, que non fincd en

toda Espafia buena villa nin ciudad o obispo hobiese que non fuese o

192 En ¢l capitulo cuarto, con el tema de lainmigracién magrebi, vemos que el miedo aunanueva invasion
de los moros es todavia una constante en el imaginario colectivo espafiol.
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guemada o derribada o retenida de moros.

L os dafios ocasionados por |a expulsion son comparados con la fatalidad causada
por una mala tempestad. En la visién del moro descrita por la Estoria no se encuentra el
minimo indicio de piedad. El elemento crueldad queda intensificado cuando detalla que
incluso nifios, aln infantes, y ancianos fueron objetos de la matanza perpetrada por |os
moros.

Con una opinién opuesta ala vision anterior, Colin Smith haresaltado el grado de
toleranciay respeto que los conguistadores arabes dispersaron a cristianos y judios. Esta
opinién difiere de unavisién alfonsi que se sigue mostrando ampliamente influenciada de
los prejuicios antiislamicos de la literatura anterior. En opinion de Smith,

modern historians seem to agree that the invasion was not specially cruel
or destructive, and it is certain that Muslims — already familiar with both
religionsin the Middle East — were taught to respect Cristians and Jews as
“peoples of the Books'; moreover, alarge Christian population lived on
for centuriesin al-Andalus, with legal rights and relative freedom of
worship. (10)

En e fragmento siguiente se pretende desfavorecer laimagen del moro
cargandola de tintes muy negativos como son lafalsedad y el engafio. Laintencién de
Alfonso va encaminada a negar cualquier tipo de manifestacion positiva que pudiera
prevalecer alahorade valorar larapidez con que se llevé a cabo la conquista
musulmana. Asi se hace resaltar laidea de que si algunas ciudades acabaron finalmente
por ser conquistadas, fue debido al engafio y falsedad perpetrado por los moros.

Otro aspecto que merece ser destacado es el miedo alfonsi alamezcla de razas.
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Cabe matizar que lainformacion del contacto habido entre cristianos y alarabes viene
seguida de una secuencia descriptiva de todas |las adversidades y dafios causados por los
moros. Se hace entender, por extension de lalégica mostrada, que a pesar de que en este
fragmento no se especifica claramente, la opinion afonsi a este respecto es de negacion 'y

condena. (Mas adelante, en el estudio de Las Siete Partidas, veremos larigidez extrema

con que se castiga el contacto sexual entre cristianos y musulmanes).
calas cibdades que los al arabes non pudieron conquerir, engafiaron las et
conquiriron las por falsas pleitesias. (...) Et por tal encubiertafueron los
homnes engafiados, et dieron los castiellos et |as fortalezas de las vill as; et
fincaron los cristianos mezclados con |os al arabes, et aquellos hobieron
nombre dalli adelante mocaraues por que uiuien de buelta con ellos, e este
nombre et el linnage dura oy en dia entre |os toledanos.

La Estoria alfonsi aporta unarelacién de la destruccion de los grandes imperios,
entre ellos Espafia. Pero el dafio sufrido por ésta, aclara, fue “dos tanto mal et mas...”
Con este recurso comparativo Alfonso no solo equipara Espafiaa grandes reinos como
Roma o Cartago o Babilonia, con el firme propdsito de exaltar su grandeza, sino que
ademés, a especificar que el dafio de ésta fue mayor que la de otros grandes imperios,
logra un efecto de méaxima intensificacion de lainformacion que se pretende transmitir:
las desastrosas consecuencias que la destruccién del reino godo supuso para la Espafia

cristiana. Los nimeros 554 a 557 de la Estoria dan testimonio de |as tres incursiones de

los moros en Espafia, facilitadas por el Conde Julian, figura ésta que ha entrado aformar

parte de la historia oficial como €l traidor que abri6 alos moros |as puertas de Espafia.
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A pesar de que su figura se mantiene situada en €l filo de laincognita™, la descripcion
gue de é hace la Estoria alfonsi |o presenta de una forma bastante precisa.
E el cuende Julian eraun grand hidalgo, et uinie de grand linnage de partes
de los godos, et era omne muy preciado en el palacio et bien prouado en
armas; demas era cuende de |os esparteros et fuera parient et priuado del
rey Vitiza, et erarico et bien heredero (...)**

Segun informala Estoria, y asi haentrado aformar parte de laleyenday por
consiguiente del imaginario colectivo espariol, el motivo de latraicién del conde Julian
esta basado en un acto de venganza personal a cuentas de la violacion de su hija por €l
rey Rodrigo.

Auino assi que ouo de yr estte cuende Julian de que dezimos atierrade
Africaen mandaderia del rey Rodrigo; e ell estando allaen el mandado,
tomol el rey Rodrigo acalafijapor fuerca, et mogol con ella; e ante desto
fuerayafablado que auie el de casar con ella, mas non casara aun.
Algunos dizen que fue la muger et que ge laforgo; mas pero destas dos
cualquier que fuesse, desto se leuanto destroymiento de Espanna et de la
Gallia Gotica

Laidea que se pretende transmitir es la favorable ala perspectiva hispano-
cristiana. Tras el fracaso social y religioso que supuso la conquistaisldmica se hizo
necesario motivar las conciencias cristianas con una idea ampliamente reconocible y

defendible por todos. Se promueve entonces la creencia de que la destruccion de la

103 A lvaro Guzmén en su articulo “ ¢Quién erael conde Don Julian?’ ha observado que tras € estudio de

diversas fuentes histéricas, laidentidad del Conde Don Julian esincierta, sin que se pueda por €llo afirmar
sobre un origen godo, romano, bizantino, berebere, etc.
14 PCGE, 554, p.307.
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Espafia Goda sblo fue posible por un acto de traicién que favorecié que los gércitos
musulmanes arrasaran a Espafia e impusieran el 1slam mediante unaintensa represion
sobre la poblacion hispana. Ello indudablemente supuso un golpe irreparable parala
constitucién de un imaginario moro que ya se estaba gestando en base ala negatividad
mas absoluta. El siguiente fragmento es una clara manifestacion de lo anteriormente
expuesto. Cabe destacar €l odio penetrante que se desprende de lavision alfonsi. Odio
manifestado con la utilizacion de una terminol ogia cuidadosamente seleccionada para

hacer resaltar larepulsién sentida hacia el traidor: “ira’; “ravia’; “incha’; “locurd’;
“despreciador”; “matador”; “destruidor”. La condenainsistente sobre lafiguradel conde
Julian es el aspecto que méas merece ser resaltado por parte de la perspectiva alfonsi.
Noétese que & término maldita/o, aparece enunciado en tres ocasiones alo largo del
fragmento.
Malditasealasafia del traidor Julian ca mucho fue perseverada; maldita
sealasu ira, camucho fue dura et mala, ca sandio fue é con su ravia et
corajoso con su incha, antuviado con su locura, oblidado de lealdad,
desacordado de laley, despreciador de Dios, cruel en si mismo, matador
de su sefior, enemigo de su casa, destroidor de su tierra, culpado et alevoso
et traidor contratodos los suyos; amargo es €l su nombre en la boca de quil
nombra; duelo et pesar faze la sua remembranza en €l coragon dagquel quel
emienta; e el sunombre siempre serd maldito de quantos dél hablaren'®.

Retomando lo anterior hay que decir que la misma Estoria nos aporta informacién

gue nos permite bargjar otra perspectiva diferente ala anterior. En base aello, también se

1% pCG |, 557, p.310. Este fragmento dela Estoria, quizés debido alafuerzainherente con laque se
irradiael odio a moro, ha servido de intertexto ala Reivindicacion del conde don Julian de Juan Goytisolo.
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puede afirmar que la supuesta traicion no fue el factor desencadenante de la conquista
musulmana. La informacion que se desprende de la cita siguiente parece indicar que
quizés, € tal “traidor” don Julién, en realidad no lo fuera tanto. Las causas parecen
apuntar a que los condicionantes de la sociedad del siglo V11 facilitaron la supuesta
invasion musulmanay su desarrollo alo largo de siete siglos. Las propias desavenencias
y conflictos internos de la monarquia visigoda fueron |as causas determinantes. El Conde
don Julian, partidario de Witiza, buscé la ayuda de mercenarios que apoyaran su causay
beneficiaran asi ala parte de lanoblezaala que é pertenecia. Més que traicion por o
tanto se trata de una actuacion personal dirigida afavorecer |os propios intereses
politicos.

Anibal Biglieri en su articulo “Ascenso y caida del reino visigodo segun la Primera

Crodnica General” recoge la conjuncion de circunstancias que determinaron €l
derrumbamiento de dicha monarquia. Seguin su opinion
Si puede afirmarse que los acaecimientos finales del reino venian
fatalmente condicionados por décadas de incesantes desgarramientos
internos que habrian tornado imposible lo que en mejores épocas permitié
alanobleza dgjar momentaneamente de lado sus discordias (5).
La misma cronica nos informa de estas otras causas que aungue bien contribuyeron a
facilitar laentraday rapida conquista musulmana, no han tenido relevanciaen la
conformacion del imaginario. Y ello porque paralaideologia cristiana que se pretendia
implantar no resultaba favorable sembrar una vision negativa de unatradicion de laque
se sienten herederos absolutos. Mucho mas fructifero resultaincidir sobre el hecho de la

conquista fue posible alatraicion y colaboracion del conde Julidn. Veamos pues de lo
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gue informala cronica.
Los godos que fincaron en latierra, quando uiron que non murien sus

yentes por a si non por la desavenencia que auien entre s mismos, (...)

Pues este regno tan noble, tan rico, tan poderoso, tan onrrado, fue
derramado et astragado en una arremesa por desavenenciade losde la
tierra que tornaron sus espadas en si miSMOS UNos contra otros, assi como
si les minguassen enemigos; et perdieron y todos, catodas las cibdades de
Espanna fueron presas de |os moros et crebantadas et destroydas de mano
de sus enemigos.

Redimiendo ala“traicion” como la Unica causa determinante de lainvasion, se hade

mirar, tal y como indicalacronica, aladebilidad y cobardia de los propios visigodos.
Eran tornados uiles et flacos et couardes, et non pudieron soffir la batalla,

et tornaron las espaldas a sus enemigos( ... )

En la hueste de | os cristianos que fueron més de cient mill omnes darmas,
mas eran lassos et flacos, ca dos annos auien passados en grand pestilencia

de fambre et de mortandad (...)

Las manos de los godos que solien ser fuertes e poderosas, eran
encoruadas alli et encogidas; e los godos que solien verter la sangre de los
otros, perdieron ellos ali la suya, en poder de sus enemigos

Ciertamente estas otras perspectivas restan peso ala“traicién” como el unico o
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fundamental factor desencadenante de lainvasiéon isldmica. Sin embargo, su incidencia
en la conformacion del imaginario colectivo hasido nula, siendo latraicién, (el traidor
gue abrié las puertas de Espafia al moro enemigo) el aspecto que mas peso hatenido en la
consolidacion del imaginario hispano-cristiano en su vision del moro. Imaginario trazado
en una direccion clara: rechazo y negacion del moro invasor, visto como simbolo del mal.
Las ideas que prevalecen son: Lainvasion musulmana ocasiono la destruccion de la
Espafia goda, herencia sagrada de |a casta hispano-cristiana. Su evocacion se consuma
mediante |a exaltacion de valores extraordinarios. bondad, grandeza,.. etc. Ello contrasta
con laintensificacién de la crueldad musulmana: la sangre, lagrimas, €l nimero de
muertos, la destruccién absoluta,.. etc. El énfasis esta puesto en resaltar la ecuacion
Godos/bondad; moros/crueldad.
Ladistincion racial del Otro es evidente. Lavision de los moros esta hechaen base a
color de lapidl. El color negro como simbolo del mal. También el fuego como simbolo
de destruccidn es asociado alos moros. Alfonso utiliza contrastes y comparaciones para
resaltar la crueldad de los moros. El caballero moro es tan dafioso a los cristianos como el
lobo lo esalas ovejas en la noche. Insiste en lafata de fuerzay bondad de los moros
pararesaltar laidea que pretende cobre peso. Si Espaiia fue conquistada fue en base al
engafno y traicion de los moros.

Pues que la batalla fue acabada desauenturadamientre et fueron todos

muertos (...)

finco todalatierravaciadel pueblo, lenade sangre, bannada de lagrimas,

conplida de appellidos, huespeda de | os estrannos, enagenada de los

uezinos, desamparada de los moradores, bibda et dessolada de sus fijos,
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coffonduda de los barbaros, (...) Espafia que en €ell otro tiempo fuera
Ilagada por la espada de |os romanos, pues que guaresciera et cobrara por
lamelezina et labondad de los godos, (...) Oblidados le son los sus
cantares, et el su lenguage yatornado es en ageno et en palabra estranna.
Los moros de la hueste todos vestidos del sirgo et de |os pafios de color
gue ganaran; las riendas de | os sus caball os tales eran como de fuego, las
sus caras dellos negras como la pez, el mas flemoso dellos era negro como
laolla, asi lucien sus 0jos como candelas; el su caballo dellos ligero como
leopardo, e el su caballero mucho més cruel et mas dafioso que es el obo
en lagrey delas oveas en lanoche. Lauil yente de los affricanos que se
non solie preciar de fuerza nin de bondad, et todos sus fechos facie con art
et aengano, (...) jEspaiiamezquinal Tanto fue la su muert coitada que
solamientre non fincd y ninguno que la llante; laman la dolorida, ya méas

muerta que viva, et suena su uoz asi como dell otro sieglo, (...)*®

106 pCG | 559, p.312.
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25.2. Las Siete partidas

Constituye €l cédigo legal mas completo que durante siglos haregulado las
condiciones de vida de la Espafiay Europa medieval. La seleccion de Las Partidas para el
estudio del imaginario moro se ha hecho precisamente en base a esta amplia capacidad
difusivade la obra, (que da muestra de la extension, temporal y espacial, a que ha podido

transmitir su ideologia) y al valor testimonial dado sobre lavisiéon y percepcion del moro.

En términos de J. R Craddock, gran conocedor de la materia, Alfonso X es
considerado como el “promulgador del mas grande codigo secular legal de la Europa
medieval” (Estrada, 54). Y Marjorie Ratcliffe en su articulo “Judios y musulmanes en la
jurisprudencia espafiola’ ha afirmado que “Ningun documento legal expresatan

claramente como Las Siete Partidas |0 que erala opinion hacialas minorias raciaesy

religiosas viviendo en Espania afinal del siglo trece” (424).
Dicho esto, poco cabe afladir sobre las razones que han motivado la seleccién de esta
obra.

El texto no fue promulgado hasta 1348, unos 64 afios después de la muerte de su
compilador. A pesar de este carécter puramente tedrico, su gran valor testimonial es una
pieza fundamental para percibir la actitud que Alfonso X mostraba hacia las minorias.

Laampliavigencialegal de este texto harepercutido de manera considerable en
laformacién de la conciencia de los espafioles. Y €ello, porquetal y como afirma
Francisco Lépez Estrada en laintroduccion a dicha obra “Laliteratura anduvo siempre
cercade las leyes humanas para apoyarlas o paratransgredirlas, parajustificarlas o para

denostarlas’
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L 6pez Estrada no sdlo reconoce la pervivencia de Las partidas en la mentalidad actual de
los espafioles, sino que incide en €l vigor e influencia que aln éste conserva.
Puede que algunos encuentren en las leyes previsiones de sucesos que
configuran la actual entidad nacional que es Espafia, y que siguen siendo
vélidas para hoy. Lapresenciade las Siete partidas alfonsies durante siglos
ha calado muy hondo (...) (53-54).

L 6pez Estrada entiende que la motivacion de Alfonso X al redactar este codigo
legal iba encaminada a crear un cuerpo normativo que resultase Optimo paratodos, y que
garantizase vivir en una comunidad justay pacifica.

Si bien por un lado cabe apreciar la motivacion o aspiracion regia, de otro, €l concepto de
justicia aplicable a las minorias, especialmente alos moros, resulta ampliamente
cuestionable. Y ello es verificable con sdlo revisar € contenido delaley. A este respecto,

la opinion de Marjorie Ratcliffe es concluyente. Dice:

Laley trataajudiosy a moros como razas inferioresy, por lamayor parte,
actiaafavor de los cristianos. Las Partidas establecen un sistemade
diferenciacion entre clases socialesy razas. (...) alosmoros les faltabala
libertad de movimiento, de religion y del proselitismo. (423)

Lo referente alas minorias étnicas queda regulado en la Partida V11, que en
términos generales trata sobre derecho penal. De lostreintay tres titulos que conforman
lapartida VI, lostitulos 24 y 25 van destinados a estipular €l @mbito legal aplicable alas
relaciones entre cristianos y las dos minorias religiosas de la Espafia del siglo X111, moros

y judios.
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“Delosmoros’ consta de once leyes que con un cierto carécter de uniformidad muestran
la preocupacion alfonsina por |os diferentes aspectos de la conversion. En ellas se
estipula tanto las garantias de proteccién aplicables alos moros que se hagan a
cristianismo, como las penas impuestas a | os cristianos que se conviertan a Islam.
Aunque es bastante notorio €l interés afonsino por la conversion de los musulmanes, €l
contenido esencial de Las Partidas revelalaintencion primordia de Alfonso X de evitar
las conversiones a Islam, hecho que podria engendrar gravisimas consecuencias sociales
y bélicas. Esta preocupacion de evitar las conversiones, si bien responde a las exigencias
politicas de la época, también demuestra que la presencia musulmana, a pesar de que en
el sur de la Peninsula ya se habian conquistado varios centros arabes estratégicos, seguia
siendo una amenaza potencial paralosreinos cristianos. Ta y como ha afirmado Marjorie

Ratcliffe,

los documentos forales y L as siete partidas reconocen que los judios no

eran enemigos de | os cristianos mientras que los arabes si. La memoriay
presencia de la ocupacion arabe estaban aun muy vigentes (...) Al arabe,
por establecido que estuviera en su comunidad, siempre se le veia como

“no subdito” y posible enemigo. (425-426)

Dwayne Carpenter, en su articulo “Minoritiesin Medieval Spain: The Legal
Status of Jews and Muslimsin the Sete Partidas’, contrasta la percepcion y tratamiento
juridico asignado alos judios en las Siete Partidas en contraposicion alos moros, que son
objeto de leyes més severas y restrictivas. El tema de las conversiones recibe diferente
atencion, segun se trate de moros o judios. Con un cierto caracter de uniformidad, siete de

las once leyes que tratan “De los moros” estan dedicadas aregular €l temade las
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conversiones. En el caso de losjudios el asunto se trata de forma més dispersay por lo

tanto menos notoria.

In contrast with the rather cursory treatment of conversionin “Delos
judios,” Alfonso devotes seven of the eleven laws of “De los moros’ to
this question. Although Jews and heretics are, on occasion, mentioned in
these laws the fact that they appear within the context of legislation
pertaining to Muslims indicates that Alfonso’s primary concern iswith

Christians converting to Islam. (Carpenter, 277)

Ladiferenciacion, explica Carpenter, se hace en base al caracter teoldgico, oral y
literario que define e antagonismo cristiano-judio, frente a la natural eza esencialmente
bélica, que define a conflicto cristiano-musulman. Si en el caso de los judios las
conversiones son percibidas como un acto de fe, las conversiones al Islam se sienten

como una amenaza bélica. (Carpenter, 279)

It isclear, then, that conversion to ISlam is conceived of in political terms
(though often expressed in religious terminology), while conversion to
Judaism is understood within an essentially religious context. (Carpenter,

279)

Dicho esto, pasaremos seguidamente a analizar textualmente todas las
consideraciones anteriores, que efectivamente muestran lainclemencia con que laley
afonsi regulalas condiciones de vida de las minorias musulmanas. Todo ello muestra de

la negatividad y rechazo con que son percibidos.

El titulo 25 “De los moros’, comienza con unatajante afirmacion, ligeramente

despectiva, utilizada por Alfonso X para sembrar la duda sobre |a creencia de los moros
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de gue Mahoma fue realmente profetay mandadero de Dios. Y bien es asi, afirma el
monarca, yaque las obras de Mahoma no se corresponden con la santidad que |os moros
le atribuyen, 1o cual, entendido como una falsedad, es considerado como una ofensa a
Dios. Del tono de las palabras utilizadas por Alfonso X podemos deducir que el empleo
del verbo “creen” es utilizado pararesaltar el error en que incurren los moros a tener esta
creencia, lo cua sirve para engrandecer la verdadera fe de los adeptos al cristianismo.

M ediante una técnica de contraste Alfonso logra minimizar laimportancia de Mahoma,
pues el resultado infimo de sus obras no se corresponde con la alta categoria de un
“profeta e mandadero de Dios’. Estaidea queda finalmente confirmada con la afirmacién
de gue Mahomay su fe estodo un insulto aDiosy alafe cristiana. Esta percepcion
despreciativa de Mahoma es confirmada cuando al final de laintroduccién Alfonso
califica de necios alos moros seguidores del 1slam, incidiendo nuevamente en la falsedad
de esta creencia. El tono despectivo en que Alfonso se refiere alos moros “una manera de
gente” no hace sino enfatizar la diferencia entre nosotros (cristianos) y ellos

(musulmanes), reforzando laidea de lainevitable confrontacion cultural.

Moros son una manera de gente que creen que Mahoma fue profeta e
mandadero de Dios. Y porgue las obrasy los hechos que € hizo no
muestran de é tan gran santidad por que atan santo estado pudiese llegar,
por eso su ley es como denuesto de Dios. (...) gueremos aqui decir de los
morosy de su necedad en que creen y por la que se cuidan salvar. (SP

7.25)

Esta antipatia hacia Mahoma ha sido advertida por Dwayne Carpenter en su

articulo “Alfonso el sabioy losmoros’. Se debe, incide el autor, adiferencias
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fundamentales entre €l cristianismo y & 1slam montadas sobre todo en el
desconocimiento cristiano de |os preceptos islamicos. Esto indudablemente conllevaa

una erronea percepcion y falsificacion de los fundamentos de estareligion.

En ciertas épocas, y segun las peculiares circunstancias histéricasy
sociales, estas diferencias se hicieron més patentes a causa de laignorancia
por parte de los cristianos de lalengua, literatura, historiay religion de los
musulmanes. No son de extrafiar, pues, las curiosas y aun extravagantes
percepciones respecto alos moros —tanto sus creencias religiosas como su
origen, y hasta su fisonomia—que nos presentan los textos literarios e
histéricos medievales. Por supuesto esta ignoranciaimpedia un aprecio
mesurado y objetivo de lafigurade Mahomay, alavez, contribuiaala
creacion y divulgacion de una serie de leyendas cuyo propésito era

mancillar la personay los hechos del lider musulman. (234)

El proposito perseguido por Alfonso de ofender lafigura de Mahoma esta
claramente expresado en laredaccion de laley 1, detitulo “ De donde tomose este
nombre: moro, y cuantas maneras hay de ellosy en qué manera deben vivir entre los
cristianos.” Como sefiala Carpenter en su articulo “ Alfonso el Sabio y los moros: algunas
precisiones legales, historicasy textuales con respecto a Sete Partidas 7.25”, Alfonso X
se valiadel derecho candnico parala codificacion de muchas de las leyes de las Siete
Partidas. Lainfluencia de San Isidoro es notada por el autor en cuanto alaforma concisa
eimprecisa en que Alfonso relata el origen historico del término “sarracenus’. (236) El
interés de Alfonso responde claramente a evidenciar la ascendencia servil y humilde de

los seguidores de Mahoma, descendientes de la que fue sirvienta de Abrahan. Esta
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temética formaba parte de unalarga tradicién eclesiastica de la que compartian sus
visiones | os autores cristianos, que mostraban una amplia predileccién por exponer la

descendencia servil de los moros. (Carpenter, 237-238)

Sarracenus en latin tanto quiere decir en romance como moro. E tomo este
nombre de Sarra que fue muger libre de Abrahan, como quier que € lingje
delos moros non descendiesse della mas de Agar que fue seruienta de

Abrahan. (SP7.25.1)

Como resumen de esta primeraley cabe subrayar laimprecision con laque Alfonso trata
las cuestiones referentes a origen del término moro, ala diversidad que estos constituyen
y alaforma en que deben relacionarse entre |os cristianos. Dicha vaguedad explicativa
obedece como se ha sefialado a laignorancia de la época respecto a las creencias
isldmicas.

En e segundo decreto de las Partidas se establece que en la conversion de los
moros, |os cristianos deben proceder “por buenas palabras et convenibles predicaciones’,
guedando prohibido el uso de lafuerza. Este decreto esreforzado en lasiguiente ley,
donde se establece que los cristianos que deshonren alos moros convertidos al
cristianismo recibiran unacruel penaizacion, “mas cruamente que si 1o hiciesen aotro
home 6 muger, que todo su linage de abuel os et de bisabuel os hobiesen seido cristianos’.
La penalizacion de cualquier manifestacion que obstaculice las conversiones es una
forma tendente a posibilitar el mayor niUmero posible de adeptos a cristianismo, pero
igualmente, es un indicador del rechazo ampliamente manifestado por la poblacion
cristiana, pues a pesar del acto de la conversion, no son considerados o percibidos como

verdaderos cristianos. Si hay unaley que regule este comportamiento es precisamente
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por la habitualidad con que esta préctica pudo haber sido Ilevada a cabo.

Viven y mueren muchos hombres en las creencias extrafias, que amarian
ser cristianos, sino por las vilezas y las deshonras que ven recibir de
palabray de hecho alos otros que se tornan cristianos, llamandolos
tornadizos, echandoles en cara otras muchas maneras de denuestos. (SP

7.25.3)

Lacuartaley estipulalos castigos que recibiran los cristianos que se conviertan a Islam.

La conversion alafe mahometana es, seguin la perspectiva alfonsi, visto como un
acto de locura que sblo puede quedar emparejado a una situacion de desesperacion
absoluta, como puede ser |la muerte de un familiar o una situacion de extrema pobreza.
Es decir, no hay cabida para que una persona en sano juicio, o en pleno conocimiento de
sus actos se conviertaal Islam. Esta eslavision, que niega claramente lavalidez del

Islam como religion, que se desprende del contenido de esta ley.

Sea cua fuere el motivo que hayainducido alaconversion, laley no exoneraa culpable
del delito cometido. Por esta accion, constitutiva de “ grant maldat et muy grant traycion”,
el cristiano que se tornare moro perderatodos sus bienes y ademas se le aplicarala pena

de muerte.

Ensandecen & las vegadas homes hi ha et pierden el seso et el verdadero
conocimiento como homes de mala ventura, et desesperados de todo bien,
reniegan la fe de nuestro sefior Jesucristo et térnanse moros: (...) Et por
ende mandamos que todos quantos tal maldad como estaficieren que
pierdan por ende todo quanto hobiren, (...) et demas desto mandamos que

s fuerefallado el quetal yerro ficiere en algunt lugar de nuestro sefiorio,
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que muerapor ello. (SP 7.25.4)

Como extension de lo anterior, laley 5 indica que el arrepentimiento de
conversion no exime de las responsabilidades indicadas. El cristiano que se torne moro,
aunque luego se arrepienta sera consideracion “falso et escarnecedor de lasleyes’, y por
ello, “debe ser enfamado para siempre, de manera que su testimonio nunca sea cabido,

nin pueda haber oficio nin lugar honrado, nin pueda facer testamento...” (SP 7.25.5).

Laley anterior, no es sino unamanera de reforzar e incidir sobre |os aspectos méas
negativos de la conversion, con animo de evitarlos. Ahora bien, siguiendo con la
redaccion delas leyes, [lamala atencion el salto normativo que se daen el temade las
conversiones. Delaley 5 (que con severidad y firmeza castiga las conversiones) se pasa
alaley 8 (que presenta un giro normativo y contempla el perdén del arrepentido que
vuelvaalafe cristiana. Ahora, con benevolencia, se protegey ampara por las mismas
causas a mismo sujeto (moro) que antes se condenara con crudeza. La Unica exigencia
legal es que €l arrepentido ha de prestar un reconocido servicio ala comunidad cristiana.
Esta“reconsideracion” legal, a modo de reflexion, bien pudiera obedecer al
convencimiento de que unavez ocurridas las conversiones al Islam |o mas conveniente
fuese promover las medidas que facilitasen lavuelta al cristianismo. Y ello, como medida
para controlar el nimero de infieles adeptos al Islam. Miedo, en definitiva, al nimero

creciente de musulmanes, 1o que es una manifestacién més de temor bélico.

Asi puesdicelaley 8 que @ cristiano que se tornare moro y luego se arrepiente de elloy

vuelve a cristianismo, pueda ser eximido de la pena anteriormente sefial ada.

mandamos que le sea quita et perdonada la pena de la muerte que diximos

en laquarta ley ante desta, (...) mandamos et tenemos por bien quel sea

138



otrosi perdonada la pena del enfamamiento, et non pierda susbienes(...) et
gue hayatodas las honras, et que use de todas | as otras cosas que los
cristianos han et usan comunalmente, bien as como si nunca hobiese

renegado lafe catdlica. (SP 7.25.8)

Segun €l criterio de cualquier observador actual, |o estipulado por Alfonso en
relacion amoros y judios mereceriala consideracion de tratamiento manifiestamente
discriminatorio. Sin embargo, especialistas en el tema como L 6pez Estrada han resaltado
lalabor integradora de Alfonso X tendente a establecer unos minimos que garantizarala
convivencia entre cristianos morosy judios. En opinion de L épez Estrada, aunque el
codigo legal alfonsino se gjusta ampliamente al patrén general europeo, presentasin
embargo un tratamiento bastante mas restrictivo en lo concerniente alos derechos y
obligaciones de los dos grupos minoritarios. Y €llo, opina, en base alalargatradicion de
judiosy moros en la Peninsulay a poder politico independiente detentado por los

altimos. (Las siete partidas. Antologia, p.21)

Las siguientes lineas sirven de ejemplo para dar a conocer el posibleideal de
convivencia alfonsino, basado tanto en sus aspiraciones politicas como en sus propios
107

afanes personales. Esta formulacion de convivencia, reconocida por Carpenter™" como

“tolerancia pragmética’, podria resumirse de la siguiente manera:

Y decimos que deben vivir los moros entre | os cristianos en aquella misma
manera que dijimos en €l titulo antes de este que o deben hacer losjudios:

guardando su ley y no denostando la nuestra (SP.7.25.1)

197 En ¢ articulo “Alfonso el Sabio y los moros: algunas precisiones legales, histéricas y textuales con
respecto a Sete Partidas 7. 25”, p. 245.
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Si bien por un lado € interés regio iba dirigido a garantizar unos minimos de
convivencia, por otro se recortan drasticamente los derechos fundamental es de |os grupos
minoritarios, por giemplo el derecho de celebrar su culto o el de ser juzgados seguin sus

propias leyes.

Analizando el contenido de |as Partidas es observable que el uso de laley, segin
se trate de moros o judios, es diferente en e reconocimiento y prohibicién de algunos
derechos. Si bien laley 4 del titulo 24 reconoce alos judios el derecho de conservar 0
restaurar las sinagogas ya existentes, laley 1 del titulo 25 niega expresamente €l derecho
de los moros a tener mezquita. Alfonso tolera que los judios tengan Sinagogay permite
ademés que practiquen oracidn segun sus propias leyes. Es més, laley incluso contempla
el hecho de que puedan reparar o reedificar las sinagogas ya existentes en las mismas
condiciones en que fueron edificadas. Las mezquitas de los moros, por €l contrario, estén

totalmente prohibidas, y las ya existentes pasan a ser propiedad del rey.

Laredaccion de estaley pretende equiparar el tratamiento legal aplicable amorosy
judios “Y decimos que deben vivir los moros entre los cristianos en aguella misma
manera que dijimos en €l titulo antes de este que o deben hacer los judios’. En su
relacion con |os cristianos ambos estan obligados avivir de la mismamanera, o sea,
respetando las leyes de los primeros. Sin embargo, 1o que para unos significaun
reconocimiento legal paralos otros supone la negacion de un derecho fundamental.

Veamos ahora unaley en contraste con la otra.

El reconocimiento respetuoso con el que se permite a judio tener sinagoga choca con la
negacion absoluta del moro atener mezquita. Laley 4 de titulo “ Cémo pueden tener los

judios sinagoga entre los cristianos’, dedica cierta atencidn aregular las condiciones del

140



uso de lasinagoga. Del tono de la narracion se hace notar la actitud respetuosa que
Alfonso muestraalaregulacion detal derecho. Reconoce con ampliatoleranciael culto
judio, permite y anima a su reparacion cuando sea necesario, e incluso prohibe alos

cristianos cualquier actuacién que atente contra el caracter sagrado del edificio.

Sinagoga es logar donde los judios hacen oracién; (...) las que habia
antiguamente, si acaeci ese que se derribasen, puédenlas reparar 0 hacer en
aquel mismo suelo asi como antes estaban, no alargandolas mas ni
alzadndolas ni haciéndolas pintar.(...) prohibimos que ningln cristiano no
sea 0sado de quebrantarla ni de sacar de alli, ni de tomar ninguna cosa por
fuerza, (...) Otrosi prohibimos que |os cristianos no metan bestias ni posen
en ellani hagan embargo alos judios mientras estuvieren haciendo oracién

segun su ley. (SP 7.24.4)

Por su parte, € titulo con que se presentalaley 1 aplicable alos moros, no hace mencion
expresa de que en ella se esta negando a |os musulmanes practicar su oracion de acuerdo
asu ley, lo cual, desde un punto de vista cultural y religioso e incluso politico, es una
prohibicion de grandes dimensiones. Es decir, por un lado, en lo referente alos judios,
Alfonso exalta su toleranciaresaltando en el titulo de laley el derecho de éstos a tener
sinagogas. Su intolerancia, en relacion alos moros, parece esconderla entrelaslineas de
laredaccion delaley 1, en cuyo titulo (para no hacerlo notorio) no se menciona el
derecho que se niega. Asi, €l tratamiento diferencial y mucho mas restrictivo en su trato

alos moros es menos visible.

Pero en las uillas de | os cristianos no deuen ayer [os moros mezquitas nin

fazwe sacrificios publicamientre ante |os omnes. E las mezquitas que auien
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antiguamientre deuen seer del rey, y puedelas €l dar aquien se quisiere

(SP7.25.1)

En lo tocante ala mezquita Carpenter ha percibido una intima conexién entre
politicay religién. El intento por negar radicalmente laforma de representacion mas
visible de la fe subordinada, demuestra la superioridad militar del conquistador y afirma

la supremacia espiritual de lareligion vencedora

Alfonso prohibe alos moros tener mezquita —maxima repesentacion
tangible de lafe islamica— precisamente porgue encuentraen ella el
simbolo mas flagrante de un potente enemigo politico-militar. En un
conflicto en que larealidad politica se mezcla intricadamente con los
ideales religioso, es comprensible el antagonismo hacia las muestras de la
pugna, en este caso, lamezquita. Al vedar la existencia de la Mezquita,
Alfonso sin duda esperaba debilitar psicol 6gicamente a su contrincante
musulman y asi contribuir a mantener su hegemonia politica, militar y

religiosa. (242)

El miedo ala mezcla de razas es otro aspecto relevante de la perspectiva que
inspiralaredaccion de las Siete Partidas. Laley 6 estipula que “ningunt cristiano non
debe casar con judia, nin con mora,... et s casase non valdrie el casamiento.” Y laley 10
castiga con méxima severidad el contacto sexual entre cristianosy moros. El moro que
hubiese sido acusado de tener relaciones con mujer cristiana sera apedreado, azotado o
muerto, dependiendo de la condicién marital de lamujer, y de si eslaprimeravez o hay

un uso continuado en tal accion.

Si el moro yaciere con cristiana virgen, mandamos que |o apedreen por
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ello; (...) y s lo hiciere con cristiana casada, sea apedreado por €llo, (...)
Y s yaciere con mujer baldonada, que se dé atodos, por la primeravez
azétenlos juntos por lavilla, y por la segunda vez que mueran por €ello. (SP

7.25.10)

En laley 10 de la partida séptima dedicada a |l os judios queda estipulada la pena
gue recibira el judio que consienta e trato de cristianos/as en relacion de servidumbre o
cautiverio. Exento de dicha penalidad quedara el judio si el que tuviere como propiedad
fuese un moro u otra gente barbara. Palabras sobran para poder apreciar la negativa

opinién gque sobre los moros ofrece el rey Alfonso en su obrajuridicaLas siete partidas:

“en Otrosi defendemos que ningunt judio non sea osado de tornar judio su cativo nin su
cativa, maguer sean moros o dotra gente barbara’. Ahorabien, laley exoneradela
relacion de servidumbre al moro que consienta su conversion al cristianismo. Esto
demuestra una vez mas gque la motivacion regiaiba encaminada a facilitar a méaximo las
conversiones a cristianismo, y apenalizar sin clemencialas conversionesa Islam. “Et s
por aventura algunos moros gue fuesen cativos de judios se tornasen cristianos, deben
seer luego libres por ende, razon” (SP 7.24.10).

Asi queda demostrado que la actitud hacia el moro manifestada en Las Siete
Partidas no difiere del tratamiento peyorativo en que se concibe en La Estoria de
Espanna. Con una amplia dedicacion, el contenido de Las Partidas trata de evitar lo que
era una de las preocupaciones mas temidas del siglo X111 cristiano: las conversiones al
Islam. En ambos textos la negatividad y severidad legal aplicable vaempargjadaala

percepcion del moro como enemigo bélico.
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2.5.3. Cantigas de Santa M aria

Conforman el cancionero religioso medieval de la literatura en galaico-portugués.
Se trata de un conjunto de cuatrocientas veintisiete composiciones dedicadas ala Virgen
Maria, y en especial alos milagros ocurridos con intervencion de lavirgen. En opinion de
Joseph O’ Callaghan'®, Las Cantigas es uno de | os trabajos més atractivos realizados por
el rey y sus colaboradores. Hemos el egido esta obra por la valiosa informacion
documental e histérica que nos aporta sobre el reinado de Alfonso X, sobre su familia, la
corte, etc. Pero sobre todo por acercarnos con mas profundidad ala personadel rey y a
su ideologia, que es en definitiva el instrumento revelador de las diferentes actitudes del

rey-autor, de sus percepcionesy de sus horizontes politicos.

Jesis Montoya Martinez en Composicién, estructuray contenido del cancionero

Marial de Alfonso X, opina que no tienen el mismo valor histérico las cantigas referidas a

judios, de tradicion cultural europea, que las referidas a moros, de valor historico
facilmente comprobable.
L as que tienen como protagonistas a moros reflgjan el ambiente
sociopolitico y religioso de la época en gue se producen las cantigas y
pueden responder ala mentalidad hispana del momento. (112)
En este apartado dedicado a L as Cantigas, daremos atencién al estudio de las

imagenes negativas de |os moros trazadas bajo la perspectiva de Alfonso X.

1%8 En Alfonso X and The Cantigas de Santa Maria: A Poetic Biography,p.1. Sumergido en el proyecto de
escriturade su libro The L earned King: The Reign of Alfonso X of Castile, Joseph O’ Callaghan toma
concienciade lavaliosa informacion que sobrelapersona de Alfonso X, de su entorno y de la sociedad
del siglo X111 en general aporta Las Cantigas de Santa Maria. Este conocimiento le motiva para dedicar
unainvestigacion ampliaal estudio de esta obra, proyecto que se consuma con la publicacién de la obra
Alfonso X and The Cantigas de Santa Maria: A Poetic Biography . En estaobra O’ callaghan explicalas
circunstancias histéricas de las cantigas que expresamente hacen referenciaal rey, alos miembrosde su
familia, alacortey en genera acualquier acontecimiento pertinente a su reinado. Su propésito final esel
estudio pormenorizado de Las Cantigas como fuente historica.
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A este proposito esimportante considerar el momento historico en que se consolidan
estas imagenes y percepciones. Esto es asi en base agque € sistemaideol 6gico que se
pretende transmitir funciona precisamente como instrumento legitimizador del interés
politico que se persigue. La obra fue redactada en pleno siglo X111, épocaenlaqued
proyecto Reconquista al canza su maximo esplendor y |a Espafia cristiana se impone
vencedora sobre laisldmica. Estos acontecimientosy laideologia que los impulsa han
condicionado que la actitud de los cristianos hacia las minorias esté marcada con el signo
delanegaciony el desprecio. Estaidea ha sido expuesta por Mercedes Garcia-Arenal en
su articulo “Los moros en Las Cantigas de Alfonso X”. Segulin esta autora los
sentimientos mas extremos de hostilidad hacia el musulman se explican enrelacion ala

preponderancia militar y politica alcanzada por |a Espafia cristiana.

Desde € siglo X111l en adelante las formas politicas, la organizacion social
y lacultura cristiana serén las dominantes en la Peninsulay la capacidad
cristiana para explotar, adoptar, rechazar o asimilar diversos aspectos de
las culturas arabo-islamicay judaica determina, no solo la naturalezade la
civilizacion espafiola durante los siglos venideros, sino la actitud de la
mayoria cristiana hacia las minorias musulmanay judia de sus territorios.
@)

Lafuerza con que se instauran estas imagenes y percepciones es por o tanto un

factor determinante en la consolidacion y evolucién del imaginario cristiano en su vision
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del moro. Dicho esto, veamos ahora como se representan estas imagenes en Las Cantigas

de Alfonso X%,

Con la excepcion de los mudéjares, que ya llevaban tiempo  establ ecidos como
minoria en territorio cristiano, y estaban practicamente convertidos a cristianismo, €
resto de los musulmanes (moros de Ultramar, moros de Africa, moros de Espafia) son
percibidos como el enemigo politico y militar (coincide con enemigo religioso) por

excelenciat'®

. Estos moros son los temibles invasores y usurpadores del suelo hispanico,
percibidos como enemigos amenazantes a los que hay que erradicar. Contra estos moros
van dirigidas las continuas plegarias alavirgen Maria. Tal y como ha sefialado Rafael
Ocasio en su articulo “ Ethnic Underclass Representation in the Cantigas: The Black
Moro as a Hated Character.”

The constant prayers to Santa Mariafor divine intervention in the fight for

the moro’s expulsion (e.g., Cantigas 360, 406) provide an understanding of

medieval social antagonism. After all, most of the moros depicted were

109 A este respecto hay que sefidar que los musulmanes no son concebidos como un todo, pues a veces las
iméagenes se presentan de forma fluctuante. La visién de Alfonso X con respecto alos moros difiere segiin
cual sealaprocedenciade éstos. Asi, por gemplo, son “moros de ultramar” 1os musulmanes, procedan o
no de los arabes; “moros de Espafia’ o nacidos en Espafia, se refiere alos pertenecientes al reino de
Granada, y “moros de Africa’ son los provenientes de tribus bereberes. La aceptacion y tolerancia dependia
en gran medida de esta clasificacion. Asi, por giemplo, la convivencia fue mas fructifera con los moros
interiores o mudéjares, establecidos desde antiguamente en territorio cristiano, que con aguéllos venidos de
Africa, quienes fueron considerados como invasores de la Peninsula, es decir, enemigos bélicos.

Hay cantigas en las que Alfonso muestra que hubo una efectiva colaboraci6n entre morosy cristianos. En
lalucha contra otros enemigos, por ejemplo piratas catalanes, |0s moros cooperan con € rey, apareciendo
por ello representados como aliados decisivos. En su propésito de repoblar la ciudad del Puerto de Santa
Maria, Alfonso invita no sdlo a habitantes estables y ricos comerciantes, sino que en su propdsito también
incluye alos moros. Asi queda expresado: El Rey, “poren quanto lle pediam/ lles dava de voontade, en tal
gue pobrar veesem...” (vv.12-13). Con €llo queremos sefidar que aungue €l grupo de iméagenes con que se
caracterizaa moro no es homogéneo, la posicién mayoritaria es la que presenta una vision peyorativa. En
este estudio nos centramos sol0 en las imagenes negativas, ya que en términos generales son las
representativas de lavision afonsi.

110 oy oo . : . . .
El término “mouro” tal y como aparece en las Cantigas, se aplica con carécter extensivo atodos los

moros, a pesar de que procedan de lugares diferentes.
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male soldiers, a constant threat to the stability of the Catholic society.
(188)

La cantiga 348 es una de las més significativas en cuanto que sirve de sintesis
general delavision de los moros que recogen |as cantigas restantes. En ella se narran los
problemas del rey parafinanciar las guerras con los moros. El moro aparece descrito
como un indeseable, barbaro, saqueador e invasor politico. El titulo ya de por si es
bastante significativo: “Ben parte Santa Maria sas gragas e seus tesouros / aos que serven

seu Fillo ben e ela contra mouros.”

En la cantiga 401 el monarca retrata alos moros como rivales politicos-militares
de quienes le gustarialibrar a Espafia para siempre. Por ello ruega alavirgen que pidaa
Dios, su hijo, el perddn de todos sus pecados, que larecibaen el Santo Paraiso y que

pueda destruir alos moros, que son del género de Filisteos.

Pois ati, Virgen, Prougue/ que dos miragres teus fezess ende cantares, /
rogo-te que a Deus, teu Fillo, por mi rogues/ que os pecados meus me
perdon’ e me queira/ regebir ontr’ 0s seus no santo paraiso, /(...) e que en
este mundo / queira que osencreus mouros destruyr possa, / que son dos
Filisteus. (401, 12-31)

También le ruega que o protejadel diablo, que con su astuciaincitaalos hombres
al pecado. Al igua que el diablo, el mal esta simbolizado por |os moros, por eso también
pide que Dios le de poder y fuerza paralibrarse de lafatal presencia de los moros de
Ultramar y de los que muy a su pesar se encuentran en gran parte del territorio de Espafia.
En estos versos quedan claramente emparejados |os moros con €l diablo como simbolo

del mal.
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E al terog’'ainda/ que lle queiras rogar que do diab’ arteiro/ me queiraé
guardar, (...) que me poss amparar dele e das sas obras, / con que el faz
obrar mui mal aqueno cree/ e poiss en mal achar, e que contra os
mouros, / que terr d' ultramar teen e en Espanna/ gran part a meu pesar,
me dé poder e forca/ pera os en deitar. (401)

El enemigo bélico es el moro, y de é no hay nada bueno que esperar excepto la
traicion. La cantiga numero 345 contrasta la buena intencién de Alfonso X, que tras
conquistar el Puerto de Santa Maria habia permitido que los moros siguieran en su villa,
con latraicién de éstos, que tras un cierto oportunismo, comienzan la construccion de un
muro de grandes dimensiones para atacar alos cristianos del castillo. Esta cantiga pone
de relieve la opinién de que es contraproducente hacer uso de un acto de bondad para con
los moros traidores. La situacion queda resuelta mediante laintervencion de laVirgen,
gue en suefios avisa a rey de la milagrosa ayuda que va arecibir parallevar acabo la
lucha contra el moro. Finalmente €l rey retomalaplazay en honor alaVirgen larepuebla
entera de cristianos.

Senpr’a Virgen gloriosa/ faz aos seus entender

Quando en algua cousa/ filla pesar ou prazer.

Este dous anos avia, / ou ben tres, que gaannara

Xerez e que o castelo / de crischdos ben pobrara; pero avila dos mouros/

como Y’ stava leixara, e aveo que po eso / aouvera pois a perder.

Ca os mouros espreitaron / quando el Rei ben seguro estava deles, e toste /
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foron fazer outro muro ontr’ o o castel’ e avila, / muit’ ancho e fort’ e duro;
e daly osdo castelo/ fillaron s'a conbater.
De lanaturalezatraicionera de los moros se vuelve a dar g emplo en la cantiga

185, “Como Santa Maria amparou o castelo que chaman Chincoya aos mouros que o
guerian fillai”. Segun ha observado Jesis Montoya, esta cantiga pone de manifiesto la
opinién de Alfonso X sobre guienes confiaban en la engafiosa amistad de los moros. El
alcaide de Chincoya en un acto de confianza acude a la entrevista concertada por €l
alcaide moro Belmez, de quien profesaba un “grand’amor”. La cantiga evidencia lafalta
de cordura del alcaide por haber depositado su confianza en el moro, y ello apesar de la
advertencia de que “os mouros son falsos’. Latraicién del moro queda demostradatras el
intento frustrado de asalto al castillo.

Tant tost’ el rel de Graada/ ssaciadafez sair

E dereit’ ao castelo / logo comegou-sse d'ir,

E mandou ao alcaide / que se hon queria morrer.

El (€) com medo de morte/ logo o castelo pediu,
e dos que dentro estavan / atal desposta oyu
gue per fe non llo darian. / Quand’ el rei aquesto viu, fez log' atoda ssa
gente/ o castelo combater
El tema de la traicion toma de nuevo protagonismo en la cantiga 265. En ellase
narralacruel artimafia de que es objeto Juan Damasceno, cautivo de un rico moro de
Persia

Cuando logra éste salir de su situacion cautiva, el moro, por rencor y despecho, falsifica
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su letray hace que le condenen por traidor. Por ello e cortan lamano. La situacién se
satisface con laintervencion de la Virgen que hace que lamano le searestituida. Lo que
se pone de manifiesto es lamaldad del moro, que urde latraicion con especial crueldad.

En los episodios fronterizos, tema que recibe un amplio tratamiento en Las
Cantigas, la actuacion gjemplar de los cristianos contrasta con las pinceladas negativas
con las que setraza a enemigo.

Del lado musulmén el protagonismo |o tienen los marroquies de Aben Y usaf y los
rebeldes traidores de | os territorios conquistados que habian quebrantado el pacto de
mudejarismo. Tal y como indica Jesis Montoya, este principe beréber participb en
algunas ocasiones en la politica de Al-Andalus, desencadenando siempre graves
consecuencias.

La cantiga 323 da muestras de la naturaleza destructora de los moros. En ellase

da cuentadel atague alaciudad de Sevillay de la quema de aldeas en Coriadel Rio.

En Coira, cabo Sevilla, / foi este miragre feyto

No tempo que Aboyucef / passou ben pelo estreito

D’Algizirae aterra/ de Sevillatod a eito correu, e muitas aldeas / foron

dos mouros queimada (323)
Lacantiga 169 constata la intervencion de Y usaf en la sublevacion de los mudéjares de
Murcia. En opinion de Montoya la rebelion tendria lugar hacia 1264-65, pues para 1266
Jaime | ya habia conquistado definitivamente aMurciay habia expulsado alos moros. Al
contrario del ideal guerrero que se reconoce a las actuaciones cristianas, la cantiga
enfatiza el hecho de que laintervencién de los moros en Murcia es llevada a cabo

mediante artimafas. Y ello con laintencion de desprestigiar laaccion militar llevadaa

150



cabo por los moros. La virgen, conocedora de los engafios de los moros, y de laintencion
de estos de hacer prevalecer la fe musulmana actla en proteccion de laiglesia. También
se dgja entrever la opinidn contraria de la Virgen hacialos moros, pues a quienes ella
guiere mal, (como en este caso alos moros) los mandaal exilio. Lacantigaresaltael
poder infinito de la Virgen, pues no sblo liberaalaiglesiadel poder musulman, sino que
ademés anuncia victoriosa sus futuras conquistas. Espafia, Marruecos, Ceutay Arcila.
Ello por supuesto queda contrastado con el fracaso en que incurre Mahoma.

Depois, quand Abouyucaf, / 0 sefior de Calé,

Passou con mui gran gente, / aquesto verdad’ €

Que cuidaron os mouros, / por eixalcar ssafe,

Géar Murca per arte. / Mais safalss armadilla

Desfez aVirgen Santa/ que os ende sacou,
Que ena Arraixaca/ poucos deles leixou;
easuaeigreja/ assi deleslivrou,

caos que mal quer ela, / ben assi os eixilla.

E porend’ aeigrgja/ suaquitaéja,
Que nunca Mafomete / poder y averg;
Caaconguereu ela/ e demais conquerra
Espanna e Marrocos, / e Ceuta e Arcilla. (169)
Del lado cristiano el protagonismo |o asume el mismo autor de la obra que

estudiamos, “el Rey Don Affonso”,
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Ali e Rey Don Affonso/ fillo del Rey Don Fernando

Fez gjuntar mui gran corte/ esto foi no tempo

Quando tornou da oste da Veyga/ de Granada, e talhando a andou enredor

toda/ o chao e amontanna. (386)
Y su padre € Rey Fernando, gran devoto de la Virgen Mariay gran luchador de moros.

O mui bon Rei Don Fernando

Que sempre Deus e ssa Madre / amou e foi de seu

bando por que conquereu de mouros/ amaisde

Andaluzia. (221)
Hay que resaltar el ideal con que es definido € caballero cristiano en contraposicion con
lavision negativa que como visto anteriormente se traza la figura del moro enemigo. El
ideal cristiano actia“en servir Deus en mouros/ guerrgjar se tarballava’ (205); guerrea
“por onrrar afe de Cristo / e destroyr ados mouros’ (348); y se define *E de boos
costumes avia assaz / € hunca con mouros quiso aver paz (...) que erabon om’'e d’ atal

coracon/ que aos mouros se faziatemer” (63).

Pasemos ahora a analizar €l tema de las conversiones en Las Cantigas, uno de los
temas mas tratados referentes alos musulmanes. En general el texto reflgja unaldgica
comun. Los moros “buenos’ o quizas mejor decir “menos malos’, son aquellos que bien
estan en disposicién de convertirse, o bien, por su respeto alaVirgen se encuentran en un
estado de “ preconversiéon”. Este contexto, como ha sefialado Garcia-Arenal, es una buena

111,

ilustracion de lo que Burns hallamado “the thirteenth century dream of conversion™",

gue hace dar laimpresién de que los musulmanes, -con respeto, conocimiento de causa,

MR, 1. Burns, “Cristian-lslamic confrontation in the West: the Thirteenth Century Dream of Conversion”.
American Historical Review, LXXXV1 (1975), pp. 1386-1434. Citado por Garcia-Arenal, p.147.
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y decision propia- sienten la necesidad de convertirse a cristianismo. En Las Cantigas,
incluso los atos mandatarios musulmanes, hombres sabios con gran conocimiento de las
religiones, muestran su predisposicion de convertirse a cristianismo. Las razones de esta
propaganda religiosa, tienden indiscutiblemente a hacer prevalecer la cristiandad, a

exponer su grandeza como religion y asi evitar las posibles conversiones a Islam.

Este es &l caso por gjemplo del cruel sultdn Bondoudar que cuentala cantiga 165.
El mal originario que define al moro a principio del poema, acaba transformandose en

respeto y admiracion hacialaVirgen.

En Ultramar dest' avo miragre grand' e mui bel
gue mostrou Santa Maria, Madre de Deus Manuel,
aun soldan poderoso, porque era mui cruel

e porend' aos crischaos desamavamais que dl. (...)

A este soldan chamavan per seu nome Bondoudar,
gue Egito e Alapa avia a seu mandar
e Domas e a Camela; e porende guerrejar

gueria sempr' a crischaos e fazer-lles muito mal. (...)

O soldan diss' ao mouro: «Eno Alcoran achey
gue Santa Mariavirgen foi sempr’; e pois esto sey
guerra per nullamaneira con elanon fillarey,

e dagui metorno logo, e fastange-lo tabal (...)
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E quand' aguest' ouve dito, foi-sse logo manaman,
e destaguisa savilaguardou ado bon talan;
mas ante que ss en partisse, deu y grand' alg' o soldan

por amor daVirgen santa, Reynnacelestial.

Niun poder deste mundo de gente nada non val

contra o poder da Virgen, cax' €tod espirital.

Con respecto al tema de las conversiones queremos afadir que lavision literaria
gue se muestra en Las Cantigas se algja de los principios que tal y como vimos en €l
titulo 25 laPartida V11 inspiran € texto juridico. Segun estaley, las conversiones al
cristianismo se realizarian sin intervencion de fuerza, y siempre de acuerdo alalibre
voluntad del moro. Las buenas palabrasy convenibles predicaciones que debian motivar
la actuacion de los cristianos, se convierte en Las cantigas en una especie de brutal
imposicién, como ocurre por gemplo en lacantiga 192. Un moro cautivo de Almeria
accede finalmente a convertirse a cristianismo tras permanecer tres dias encerrado en una
oscura mazmorra. El chantaje coercitivo impuesto por el amo resulta en una eficaz
conversion, pues e moro renunciaasu fey accede inmediatamente a bautismo. Llamala
atencion lainsistencia en resaltar |os aspectos peyorativos del moro: barbudo, falso y
descreido; e incrédulo y soberbio por creer en lafe de Mahoma, que al igual es percibida
como engariosa, mentirosay dudosa. En contraste con estos atributos, €l amo cristiano es
descrito como un buen hombre, entendido y de buen juicio, que percatado de la corrupta
condicion de su cautivo, lo encierra durante tres dias para que modifigque su pecaminosa

creencia.
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Ena Gloriosa e arazdar mal e soberviosament e
desdennar que era’ ng(an)osa muit’ e metirosa safe e dultosa e sen prol

téer; etal revoltosa cous e enbargosa e d’ oir nojosa non € de caber.

O om’ entendudo foi e de bon sen e apecebudo de guardar mui ben o
mouro barvudo, falss e descrueudo; e come sisudo 0 mandou mete en
logar sabudo d’ aljub’ ascondudo, e dentr’ estendudo o fezo jazer.
A laterceranoche aparece laVirgeny lo protege del demonio, que ya antes se le habia
aparecido. El dictamen sentencioso de lavirgen y las condiciones para que € moro se
pueda salvar del infierno son expuestos en la cantiga con toda claridad. El moro tiene que
apartarse de los preceptos de Mahoma, quién nuevamente es descrito en base a una
percepcion muy negativa. Es falso, muy loco, vano y villano.
E disse: “Pagéo, sse queres guarir, do demo de chéo t’ as a departir e do
falsso, vao, mui louco, vildo Mafomete cdo, que te non valer pode, e
crischao te faz e irm&o nosso, e lougdo sei e sen temer.”
La preocupacion de Alfonso X por la mezcla de razas es otro tema que también

recibe tratamiento en las Cantigas de Santa Maria. Lalegislacién contemporanea requeria

alos moros que llevaran el pelo de una manera diferenciada, y les prohibia usar
determinados coloresy tipo de ropas. El propdsito perseguido por estas limitaciones, en
opinion de Joseph O’ callaghan®?, era diferenciar alos moros de los cristianos y
mantenerlos separados para asi evitar el contacto racial. El contacto sexual entre morosy
cristianos estaba totalmente prohibido y por o tanto, como vemos en la cantiga 185, es

severamente castigado. Narrala historia de una mujer que despreciablemente planea, para

12 En Alfonso X and the Cantigas of Santa Maria, pp. 85-86.
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perjudicar a su nuera, que un “feu moro” setumbe junto asu nueraen lacamay sean asi
sorprendidos por el marido de ésta. EI moro, a pesar de no haber siquieratocado ala
muijer, es quemado, mientras que lamujer cristiana es salvada por laVirgen Maria. Esta
historia claramente transmite la mentalidad del momento que se pretende resaltar. La
mujer malvada no encuentra a nadie més detestable que un moro parallevar a cabo su
mal éfico plan.

Respecto a la descripcion fisica de los moros cabe decir que abundan sin reparos
los estereoti pos negativos. |magenes como las que acabamos de ver del moro barbudo,
codicioso, falso, desleal, destructor, sagueador, traicionero, de aspecto aborrecible, etc,
son de frecuente aparicion en las Cantigas.

Casl siempre aparece dibujado con matices negros, o cual es unavision claramente
constitutiva de discriminacion étnica: € color negro, simbolo representativo del mal y del
demonio, queda claramente asociado a la descripcién del moro, por lo que la ecuacion
moro = negro/diablo, queda facilmente fijada en el imaginario cristiano. Un claro gemplo
de esta asociacion |o encontramos en la cantiga 185 “mouros ...chus negros que
Satanas”.

La cantiga 85 apunta a diferencias irreconciliables desde €l punto de vista
religioso. En ella se hacen referencias constantes a color oscuro de lapiel, y el color
negro es de nuevo asociado con € diablo. Estarelacion asociativa entre €l color negro —
gue normalmente representa al moro africano en las Cantigas— y €l diablo, denotala
mentalidad cristiana del siglo XIII.

Enton o pres pelaméo e tiro-o fora

dali, e sobr' un gran monte 0 pos essa ora
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e mostrou-lle un gran vale cho de dragbes
e d' outros diabos, negros mui mais que carvoes,

En lo referido ala asociacion entre color negro y percepcion del moro, Rafagl

Ocasio afirma que el moro africano
is the most obvious marginal member of white society; heis constantly
subjected to strong ethnic segregation at the Alfonsine court. The repeated
presentation of the Moor as a black man of differing shades, suggests that
the Spanish moro did not constitute a solid ethnic group. (Ocasio, 185)

La cantiga 63 da cuenta de un enfrentamiento donde se retrata al negro africano.
Gestos violentos y demoniacos del personaje moro contrastan con |os soldados blancos
espanol es protegidos por lavirgen Maria.

Laclasificacion del moro se hace segun latonalidad de la piel, asi hay moros negros,
mulatos, o de piel ligeramente morena, refiriéndose a los arabes. L os protagonistas
cristianos aparecen representados por un color blanco palido de mejillasrosadasy pelo
de tonalidades rubias en contraposicion con el odiado enemigo caracterizado como un
hombre negro, con barba negray de baja estatura. (Ocasio, 185)

Con respeto al color de la piel aveces aparecen referencias a moros blancosy
negros. Esta distincion se hace en funcion del grado de importancia del moro en cuestion.
Asi por g emplo, en los g ércitos musulmanes |os caballeros son blancos y con turbantes,
mientras gue los infantes son descritos con piel més oscura. En las miniaturas la
distincion del color de la piel se hace en base ala misma clasificacién. Los moros
importantes son blancos, con barbas y turbante, en contraposicion con los criados, que

suelen ser negrosy de pelo muy rizado. (Garcia-Arenal, 149)
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Ejemplo de ello lo tenemos por ejemplo en la cantiga 325, “ ascuitou ha peca e oyu falar
os mouros / E que yan cavar as vas, deles brancos, deles louros.”

La misma distincion entre moros blancosy de piel oscura se presenta de nuevo en
la cantiga 406. En ella Alfonso se muestra complacido por lallegada del mes de mayo,
pero este entusiasmo se oscurece con la antipatiay resentimiento que le produce la
presencia de los moros. Es por ello por lo que pide alaVirgen lacondenainmediata de
los moros.

Ben vennas, Mayo, con vacas e touros,
E nos roguemos a que nos tesouros
De Jesu Cristo €, que aos mouros

¢edo cofunda, e brancos e louros.

La misma cantiga expresa de nuevo el deseo y esperanza de que con la ayuda de

laVirgen Marialos moros puedan finalmente ser expul sados.
Ben vannas, Mayo, aegr’ e sen sanng;
E nos reguemos a quen nos gaanna
ben de ser Fillo, que nos dé tamafia
forca, que wayan os mouros d' Espanna.

Este tema, como hemos visto alo largo de estas paginas, se convierte en una
obsesion para cuya realizacion imploray suplicaalaVirgen. Los prejuicios de Alfonso X
sobre la minoria musulmana (ampliamente descritos como paganos, incrédul os, traidores,
infieles, etc) y su gran preocupacion por la amenaza que éstos presentan constituyen una

constante en la obra alfonsi.
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Y estan aseado y limpio

Que de una vezlimpi6 a Espana...
echo finalmente a cuantos

por voto bebieron agua,

gueen vino tocino y bulas,

no gastaron una blanca'*®

Capitulo111. Guerrade Granaday expulsion de los moriscos: herencia reconocible
delaideologia cronistica medieval cristiana

3.1. Introduccion

Tal y como se ha expuesto en el capitulo segundo, en e periodo medieval se forjo
unaimagen del moro basada por |o general en lanegatividad y el rechazo™*.

Aungue unidos por lareligién islamica, la gran variedad de enemigos que
representaron |os musulmanes, explica la fisonomia tan variable que estos han tenido en

el imaginario espariol, quedando éste conformado en un sin fin de términos de naturaleza

13 Justa poética de San Isidro. Alabanzaal rey D. Felipe |11 por lajusta expulsién de los moriscos. Citado
por Boronat en Los moriscos esparioles y su expulsion, tomo |1, p. 395.

114 Como se ha expuesto anteriormente también hubo margen para la circulacién de imégenes positivas o al
menos neutras. Y ello en virtud de la diferenciacién establecida por |os cristianos entre moros buenos y
malos. El moro de Granada, es percibido por los cristianos de forma mucho mas positiva (el moro “amigo”,
el “caballero” moro o el moro “galante”) que los temidos amorévides y almohades, considerados como €l
enemigo bélico por excelencia. Lavision mas 0 menos negativa con que eran percibidos |os musulmanes
venia determinada por las vicisitudes de la reconquista, es decir, por la coyuntura de los enfrentamientos
cristiano-musulmanes. Por ello, debido alanaturaleza cambiante de ésta, no se puede hablar de unaimagen
“unidimensional”, “cerrada’o “rigida’, ya que incluso los periodos de méxima rivalidad se s multanearon
con encuentros proliferos basados en el reconocimiento favorable de los unos hacialos otros. Por lo tanto
mientras que la ofensiva bélica determinaba |a visién méas peyorativa, laimagen positiva de los
musulmanes, minoritariay fragmentariatal y como sefiadla Martin Corrales, se sustentabaen “la
convivencia en territorio peninsular de cristianos y musulmanes durante novecientos afios, entre 711y
1609”. Martin Corrales en Laimagen del magrebi en Espafia, p.36 y 48.
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peyorativa: temido, envidiado, combatido, denostado, musulman-sarraceno, morisco,
turco o marroqui™*>.

A medida que los reinos cristianos se expandian hacia el sur musulman, las
imégenes de estos iban cobrando tintes més oscuros, que se intensificaron con la
presencia almoravide-almohade y con el espiritu de cruzada que cada vez cobraba méas
fuerza, no sdlo militar, sino ideol 6gica.

Setrata, incide Corrales, de un largo proceso, en el que desde una posicién
etnocentrista se homogeneizd negativamente la percepcién de los
musulmanes, gque no erasino “laimagen del espglo” de la autoimagen
positiva gue los cristianos tenian de si mismos”. (Corrales, 35)

De lacitaanterior resulta relevante la utilizacion del término “ etnocentrista”
aplicado por Corralesa momento histérico de lareconquista, pues s bien alin no es
pertinente hablar de nacién en los términos con que se hace a partir del siglo XIX, es
aqui, sin embargo, cuando empez6 a formarse una identidad espafiola cuyo embrién,
insistimos, comienza a gestarse desde €l Laus Hispaniae de Isidoro de Sevilla, y su culto
enaltecedor de lagran y hermosa Hispania. Alvarez Junco observa que en estas
tempranas expresiones de identificacion y orgullo con relacion a Espafia, empieza a
vislumbrarse una oscilacion entre |o que era una mera glorificacion del monarca o de una
dinastia en cuestion, y el ensalzamiento o resurgimiento ideol 6gico de unaidentidad

colectiva o patriotismo étnico que ya se estaba constituyendo y que da origen alos

nacionalismos de nuestro tiempo.

15 Martin Corrales en Laimagen del magrebi en Esparia, p.37.
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Pocas cosas hay tan dificiles como establecer con alguna precision €l lugar
gue ocupa el trono en este proceso de creacion de unaidentidad nacional;
0, dicho de otra manera, establecer la relacion entre aguella monarquia que
se iba definiendo cada vez més como “espafiola’ y ese sujeto colectivo que
respondia a la misma denominacion. En términos generales, hay una
evolucién desde o dinéstico, dominante en |os primeros momentos, hacia
lo étnico, fase final del proceso. (Junco, 64)

La generalizacién de estereotipos cada vez méas negativos se fue haciendo en base
acaracteristicas étnicas y fisicas diferenciales, asi que € color oscuro o negro de la piel
cada vez iba cobrando més peso en las imagenes asignadas. El desconocimiento delo
issdmico y la consecuente deformacion de sus textos y fuentes oriental es fue también una
causa de gran peso en la conformacion del imaginario moro. Apenas concluidala
conquista del reino de Granada, |0s monarcas esparfiol es impul saron una politica ofensiva
(de impulso ideoldgico heredado de la larga Reconquista) encaminada a conseguir un
numero amplio de zonas estratégicas en € litoral africano. Pero debido a
desconocimiento por parte de los cristianos de esos territorios, se hizo necesaria una
renovada justificacion ideol 6gica que movilizara alos hombres parala consecucion de tal
empresa. De ahi que afadido al bagaje peyorativo ya descrito, surgiera una nueva
definicién del enemigo basada no solo en la descalificacion de sus costumbres, sistemas
politicos o valores morales, sino ademas del espacio geografico que habitaban.

Seguin explica Martin Corrales el conocimiento hispano de lastierras del IsSlam a
comienzos del siglo XVI se limitaba a una pequefia franja costera que abarcaba desde el

atlantico marroqui hasta Tripoli de Berberia. A medida que se avanzaba haciael Asia
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Menor (zona del imperio otomano) o hacia el interior norteafricano la veracidad de la
informacion disminuia considerablemente, y las descripciones o percepciones se hacian
en base més alafantasia que a verdadero conocimiento geogréfico. Recogiéndose la
tradicion medieval de los bestiarios, |0s paises islamicos fueron habituamente
representados como morada de fieras temibles y sanguinarias, o como lugares violentos,
deterriblesy destructores incendiosy terremotos. Entendian los cristianos,
(propagadores de tales noticias) que |os sucesos y catéstrofes relatados ocurrian como
castigo alaequivocada religion que profesaban sus moradores. (Corrales, 37-38)
La bestializacion hecha del espacio geogréafico,

En el afo que nosrige

alacatdlica Espafia,

ha sido un triste castigo

paralatierraafricana.

Que servira de gemplo

alagente musulmana

apareciendo unafiera

titulada la Martrana™®.
Lacondenadelareligionisdmicay delafigurade Mahoma “Lagran bestia
Mahometana’; “perro enemich de Deu”*".

Y lavision en general que seteniadel moro en e siglo X VI, “... guerra contra barbaros

infieles (que es la solo deseable) con que se castiga la insolente soberbia de una indémita

116 «\/erdadero ejemplar de |as desgracias ocurridas por unafieratituladalaMartrana’. Madrid, Imprenta
de Francisco Hernandez. AJA. Citado por Martin Corrales pp. 38y 39.

17 Detalle del sepulcro de R.Folch de Cardonarelativo alatoma de Mazalquivir. Siglo X V1. Colegiata de
Bellpuig d’ Urgell. Martin Corrales p.39.
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barbaridad™*®”, son ejemplos que prueban que laimagen del moro sostenida por el
imaginario hispano-cristiano sigue anclada en una vision muy peyorativa del moro.

Con mayor relevancia, y causade |o anterior, las tensiones generadas por la
politica expansivay ofensiva de |os reinos cristianos, unido al temor (casi siempre
sobredimensionado) suscitado por 1os temibles corsarios musulmanes: almoravides,
almohades, turcosy berberiscos, fueron causas determinantes en la consolidacién de un
imaginario cristiano en € que el “moro” en su acepcion méas general, erad terrible
enemigo.

En opinidn de Martin Corrales fue la practica corsaria, (traducido para el lado
cristiano en un saldo negativo de miles de muertos y de sometidos ala esclavitud por los
“enemigos de lafe’) la causa que mas contribuy6 a perfilar laimagen peyorativa de los
moros, de ahi que lafamosa expresion de “moros en la costa’ tomaratal relevancia.
(Corrales, 41-42)

El temor a las conversiones seguia siendo uno de los motivos de mayor preocupacion.
Bien porque los cristianos convertidos en esclavos se vieran forzados a ello o bien porque
tomaran la decision voluntariamente. También se sentia panico de que las mujeresy
jovenes caidos en la esclavitud fueran victimas de los vicios moral es de sus captores, que
normal mente eran descritos en base a su perturbado apetito sexual. Laliteratura de cordel
y la poesia culta da g empl os de mujeres cristianas que tomadas en cautiverio fueron
victimas de |a suntuosa seduccion de sus amos, y acabaron finalmente convertidas al
Islam. Ejemplo de ello es el caso de “Larenegada de Valladolid”, mujer joven capturada

por los argelinos que decide hacerse musul mana.

118 ) atoma de Orén, de Juan de Borgofia, 1514. Citado por Martin Corrales p.39.
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Con juventud y riqueza
renegd de agquel tesoro,

de Jesuis Suprema Alteza,

y se casd con € moro.
Veintiséis afios estuvo
metida en la mala secta;

del moro dos hijos hubo,
como infernal mahometana.'*®

Todos estos acontecimientos anteriores, han sido presentados por la historiografia
(contemporanea ala épocay posterior), como reacciones defensivas por parte de los
cristianos contra la violencia amenazante desplegada por el Otro, es decir, los
musulmanes. Todo este contexto favorecio laexpansion durante los siglos XVIy XVII
del mito “ Santiago Matamoros’, manado de |os siglos de la reconquista.

A efectos de nuestra investigacion, hemos sin embargo de dar mas importanciaa
un hecho histérico fundamental (y de gran interés literario en los Ultimos afios) no sélo
por su repercusion en relacion ala construccion del imaginario moro, sino precisamente
porque éste deriva o0 es consecuenciainmediata del primero. Nos referimos alaguerrade

Granaday alaexpulsion definitiva de los moriscos™ de 1609-1614. A pesar de las

19 arenegada de Valladolid, pliego de cordel del siglo XV111. EM. (Citado por Martin Corrales, p. 43).
120 A efectos de no confundir conceptos, es necesario aclarar la terminol ogia que venimos utilizando en
estapropuesta. El concepto mudéjar abarcatanto el arte como lavidade Ios mahometanos, que
conservando su religion, vivian en las ciudades y pueblos reconquistados por los cristianos. El vocablo
morisco es heredero de mudejarismo. En virtud de las Pragmaticas, los mudéares se vieron en el dilema de
convertirse o emigrar. A los que eligieron vivir como conversos en la Peninsula se les dio €l nombre de
moriscos, es decir, cristianos nuevos provenientes del mahometismo.

El término “moro” proviene de “mauri”, forma con que los romanos designaban a los bereberes del norte
occidental de Africa. Desde entonces hasta nuestros dias, €l término ha mantenido un significado
claramente peyorativo. En las cantigas y romances fronterizos, contiene un significado principalmente
territorial. Enlascantigas, Alfonso X establece una diferenciacion de los moros, seglin su procedencia.
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desastrosas consecuencias en €l terreno humano y sociocultural de estos acontecimientos
histéricos, laHistoria se ha enaltecido en presentarlos como dos de los momentos mas
significativos en la Historia de Espafia.

Ambos acontecimientos vinieron a suponer la afirmacion de unaidentidad, “la espafiola’,
reforzada en términos exclusivistas por la conviccion de que € otro, € expulsado, yano
forma parte de unaidentidad que a partir de ahora se erige sobre la exclusividad de un
pilar énico uniforme. Lalimpieza étnicay la consecuente erradicacion del Otro, se
presentaban asi como una necesidad que debia ser acometida en términos imperativos, y
gue veniaasignificar (de ahi laimportancia que a efectos de nuestra tesis otorgamos a
este momento histérico) € paso de ladualidad ala unidad, y la consecuente
autoafirmacion del “nosotros’ frente a aquéllos (arabo-musulmanes) que no o son. El
exterminio cultural de los moriscos, por la prontitud de su gecucién, es un hecho que no
ha dgjado de sorprender a historiadoresy literatos.

Seguin expone Dominguez Ortiz en Historia de los moriscos “ A la coexistencia

multisecular, aungue no exenta de incidentes, de cristianosy musulmanes sigue un
conflicto que en poco més de un siglo se resuelve con la eliminacion total de los
moriscos’ (17).

L as tensiones que surgieron como consecuencia de la conquista del reino nazari de

Granada desembocaron en violentos enfrentami entos (sublevacion de 1568-1570) que

Asi, por ggemplo, son “moros de ultramar” los musulmanes, procedan o no de los &rabes; “moros de
Espafia’, o nacidos en Espafia, serefiere alos pertenecientes a reino de Granada, y “moros de Africa’, los
provenientes de tribus bereberes. La aceptacion y tolerancia dependia en gran medida de esta clasificacién.
Asi, laconvivencia fue més fructifera con los moros pertenecientes al reino de Granada que con aquéllos
venidos de Africa, quienes fueron considerados como invasores de la Peninsula, es decir, enemigos bélicos.
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contribuyeron a dificultar la convivenciay adeteriorar alln mas laimagen de los
moriscos. Resultado de ello fue la guerra de Granada de 1570.

En opinidon de Américo Castro la expulsiéon de los moriscos fue provocada por
algo mas que “intolerancia, competencia econdmicay torpeza gubernamental” (Realidad

Histdrica de Espafia, 203). Para conocer las causas, explica, hay que conocer la

estructura, funcionamiento y valores constitutivos de |a vida espaiiol a, cuya singularidad
no encuentra andlogo ni en Oriente ni en Occidente.
Losjudios y los moriscos existieron articulados en € conjunto de lavida
total de los espafioles; procuraron y sofiaron alcanzar prestigio y poderio.
Laimagen que de si mismos se habian formado (...) seles hizo afiicos,
porque junto a ellos otra clase de gente vivia aspirando a ser mas, y los
judiosy los moros (luego moriscos) eran grave estorbo paratal finalidad.
(203)
Latorpeza gubernamental a que alude Castro encuentra su eco en €l empefio por parte de
los monarcas espafiol es de hacer prevalecer € “honor nacional” en términos absolutos, a
costa, incluso de lainmolacion de una economia cuya prosperidad estaba practicamente
sostenida por los moriscos. A partir de ahora la paz negociada con |os moros en términos
de pactosy arreglos quedé relegada a olvido, erigiéndose como imperativo su
eliminacion o expulsion. Pero latorpeza regia se alzaba en lailusoria pretension de exigir
gue e moro siguiera funcionando dentro de la vida espafiola, habiéndosele extirpado todo
aquello cuanto constituia su identidad: religién, lenguay costumbres. La presencia
morisca en suelo peninsular no eraya sino un amenazante peligro paralos reyes

espanoles.
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¢En que términos, partiendo de la mentalidad cristiano-occidental de la época, se deberia
persuadir al morisco y adoctrinarlo alafe catdlica? ¢En qué consistié dicha persuasion?

L arespuesta a esas cuestiones la encontramos de manos de |os autores y obras que
mencionamos a continuacion. La seleccion de estas obras se ha hecho en base alo
siguiente: significacion que el estudio haya tenido con respecto a trabajos posteriores. Es
decir, obras pioneras como la de Mendoza o Janer, cuyos planteamientos son tomados en
esencia por obras posteriores gue no aportan una significacién nueva con respecto al tema
tratado; por la posicion del autor, que como en € caso de Hurtado de Mendoza reline la
triple condicion de autor, espectador, e incluso protagonista de los hechos que narra; y
por & punto de vista del autor, pues a efecto de nuestra investigacion nos hemos
interesado en agquellas obras que ademas de ser las més significativas por alguno de los
dos aspectos anteriores, presentan ademas una perspectiva demoledora para con la
minoriamorisca. Lo cua resulta altamente significativo para nuestro estudio del
imaginario moro creado desde |a perspectiva hispano-cristiana. Por g emplo, laobrade
Jaime Bleda es significativa dentro de su categorizacion de literatura apol ogética con
respecto a otras obras consideradas de rel evancia menor. Es por ello que quedaincluida
en nuestro estudio. Pero también lo es por € hecho de que es considerado como el méas
acérrimo enemigo de los moriscos, quedando su obraimpregnada del odio irracional e
intransigencia de su autor.

Con respecto ala guerra de Granada nuestro estudio se vaa centrar en la obra

Guerra de Granada de Diego Hurtado De Mendoza.

Lo relativo ala expulsion de los moriscos o presentamos comparando la

ideologia imperante en la época de la expulsiéon con la manifestada en los siglos

167



posteriores. Nuestra intencion es demostrar que en la configuracion del imaginario moro
hay unas iméagenes heredadas del pasado (ideologia antimoro) que perduran y
evolucionan en lamisma direccion.

La percepcion del morisco en lamentalidad de los escritores de los siglos XV y
XVII alcanzalacimade laintolerancia. Obsesionados por la consideracién social y
religiosadel cristiano nuevo, presentan alos moriscos como una presenciainadmisible
gue atenta gravemente contrala seguridad y unidad del pais. La gran mayoriade los
escritos de esta época se caracterizan por su caracter apologético y ninguna de estas obras
presenta criticaalguna al poder central.

Al llegar laépocade lallustracion las criticas se hacen més durasy francas
preludiando la historiografia liberal del XIX. Surgen importantes investigaciones'?, de
gran valor documental, que renuevan y completan los relatos tradicionales, desvelando
los aspectos esenciales gue motivaron la expulsion. Pero a pesar de ello, la posicion bajo
la que se analiza el tema de la expulsion sigue presentando una vision antagonica e
irreconciliable de dos culturas que forzosamente estan [lamadas al conflicto. Son
visiones, por |o tanto, de carécter polémico las que definen latendencia del siglo XIX.

L as posiciones ideol 6gicas més general es sobre la expulsion de |os moriscos |as veremos
bajo la perspectiva de los siguientes autores. Paralos siglos XVI y XVII los autores
seleccionados son Jaime Bleday Damian Fonseca. La panoramicadel siglo X1X la
presentamos con Florencio Janer y Pascual Boronat y Borrachina.

El andlisis critico de |as posturas anteriores |o hacemos bajo la perspectiva de

autores contemporaneos como Julio Caro Baroja (Los moriscos del reino de Granada),

121 acienciade la etnografia, como otros conocimientos cientificos, adquirié gran importancia en esta
época. Para ver este temame remito a capitulo primero de estainvestigacién, (p. 25) donde vemos como
incluso el Orientalismo, espacio de conocimiento cultural, queda sometido ala observacion cientifica.
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Miguel Angel Ladero Quesada (Laformacion medieval de Espafia) Antonio Dominguez

Ortizy Bernard Vincent (Historia de los moriscos) y Miguel Angel Bunes Ibarra

(Moriscos en el pensamiento historico: historiografia de un grupo marginado) En igual

medida, (en laintroduccion a este capitulo) hemos hecho referencia ala obra de Eloy

Martin Corrales Laimagen del magrebi en Espafia.

Nos remitimos a estos autores con €l propdsito de presentar unaampliay
evolutiva panoramicadel problema morisco, pero sus planteamientos son utilizados como
complemento (opiniones sobre el tema desde una perspectiva actual) de los anteriores, sin

que hagamos un estudio exhaustivo de ninguna de estas obras'%.

122 Recordamos que nuestro estudio se basa en la consolidacion y evolucion del imaginario moro en tres
momentos historicos determinantes. Las comparacionesy contrastes quedan establecidas con laimagen y
percepcion del moro tras laincursion arabe en Espafia, con la guerrade Granaday consecuente expulsion,
y con el fendmeno de lainmigracion magrebi en |a Espafia contemporanea.

En este capitulo nos dedicamos a presentar |as bases ideol égicas generales de los autores méas
representativos que se han ocupado de la cuestion de los moriscos en relacién ala guerra de Granaday la
expulsion definitiva. Sus visiones nos sitlian ante las ideas y preocupaciones predominantes del momento
gue les hatocado vivir. Con este conocimiento podemos afirmar que el imaginario cristiano-espariol en su
vision del moro-morisco, sigue definiéndose, e incluso se intensifica, en base a una negatividad e
intolerancia absoluta
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3.2. LaGuerra de Granada de don Diego Hurtado de Mendoza'®

Ha sido considerada no s6lo como una de las obras clasicas de nuestra

historiografia, sino ademéas como ejemplo de tacitismo literario y politico'®*

. Caro Baroja
la considera como una de las obras mas af anadas sobre aquella rebelion. Guerrero,
diplomético, humanistay poeta conocido en toda Europay “testigo ocular que ocupaba
una posicién especialiisimaen lavida de la alta sociedad granadina’ (Baroja, 259). A
efectos de esta tesis nos acogemos aella por su amplio contenido literario. La obra esta
redactada en un estilo clasico renacentista, aunque ya deja vislumbrar las primeras
manifestaciones del barroco, con un lenguaje culto y elegante. En laintroduccion ala
obra, don Juan de Silva, (conde de Portalegre, gobernador y capitan general del reino de
Portugal) reconoce ampliamente el valor literario de la obrade Mendozay la
imparcialidad mostrada por el autor al emitir sus juicios sobre la guerra de Granada. Pero
mas importante aln es la significacion de su obra, que consigue elevar € problema
Morisco a una cuestion de Estado.

Mostré don Diego de Mendoza en la historia de la guerra de Granada tanto

ingenio y elocuencia, que, a parecer de muchos, adelant6 un gran trecho

los limites de lalengua castellana. Es €l estilo tan grave, y tan cubierto el

artificio que hizo competir una materia estrecha'y humilde con las muy

123 | os tres grandes relatos sobre la guerra de Granada son |os redactados por |os cronistas Diego Hurtado
de Mendoza, Luisde Marmol Carvgjal y Ginés Pérez de Hita. Sus afirmaciones son dignas de fe en cuanto
gue habian sido participes en los acontecimientos.

124 Antonio Dominguez Ortiz y Bernard Vincent en Historia de los moriscos, p.9. El relato de Luis del
Marmol Carvajal, a pesar de tener un enorme valor informativo, no presenta sin embargo gran valor
literario. En opinidn de Dominguez Ortiz se trata de uno de los muchos sol dados-historiadores del Siglo de
Oro, como era el caso de Bernal Diez del Castillo.
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finas de estado y con cuantos misterios quiere Macchiaveli colegir de Tito
Livio. Fue muy diestro en laimitacion de los antiguos; tanto, que sin
perjuicio de nuestralengua, con propiedad y sin afectacién se sirve de los
conceptos, de las sentencias, y muchas veces de las palabras de |os autores
latinos traducidos alaletra; y se veran en esta obra clausulas enteras y
mayores pedazos de Salustio y de Cornelio Técito. Guardd con destreza el
rigor o laapariencia de la neutralidad, loando enemigos 'y culpando
amigos. (Introduccion alaobra)

Laneutralidad y objetividad perseguida por el autor ala hora de redactar |os hechos es

otro aspecto relevante en la seleccion de la obra. Como podemos ver en la cita anterior, la

imparcialidad del autor es uno de |os aspectos que ha merecido el reconocimiento de la

obra. En laredaccion de la Guerra de Granada el autor es cuidadoso de mostrar |as

vacilaciones y motivaciones de ambas partes, cristianos y moriscos.*®

El conocimiento directo del autor de las interioridades mas minuciosas que
tuvieron lugar durante el conflicto es sin duda otro aspecto sumamente importante. Y a
hemos mencionado su condicién de autor, espectador e incluso protagonista de los
hechos que narra.
En €l libro primero expresa su proposito de escribir la guerra de Granada hecha por €l
Rey Catadlico de Espariadon Felipe € |1 contralos moriscos, a quienes se refiere como
“rebeldes nuevamente convertidos’. Para justificar la objetividad de su testimonio
informa al lector que aunque su historia no sea conforme ala opinién de muchos, es sin

embargo “lo que hallé en los libros ardbigos de latierra, y los de Muley Hacen rey de

12 Quizés esto tenga relacién con el hecho de que Mendoza fue desterrado por mandato de Felipell, lo
cual puede ser un factor que explique su posturacriticaal poder real.
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Tunez, y hastalo que hoy queda en la memoria de los hombres, haciendo alos autores
cargo delaverdad” (96-97).

Asi pueslanarracion imparcial de los hechos se justifica en base ala experiencia
personal del autor y de otras personas que también fueron participes en dichos
acontecimientos. También informa gue su proposito en escribir esta obra, lejos de

conseguir famay reconocimiento®

, Se basa en razones econémicas, pues solo espera
recibir unaremuneracién por €l trabajo realizado.
Mi proposito es escribir laguerra que el Rey Catdlico de Espafia don
Felipe el 11, hijo del nunca vencido emperador don Carlos, tuvo en €l reino
de Granada contra |l os rebel des nuevamente convertidos, parte de la cual
yo vi y parte entendi de personas que en ella pusieron las manosyy €l
entendimiento (...) Agradezcan, y acepten estami voluntad libre, y lgjos de
todas las cosas de odio 0 de amor, los que quisieren tomar jemplo o
escarmiento; que esto solo pretendo por remuneracién de mi trabajo, sin

gue de mi nombre quede otra memoria. (96-97)

Por estos motivos hemos elegido La guerra de Granada de Hurtado de Mendoza

como uno de los textos informadores de este momento histérico determinante en la

consolidacion del imaginario moro.

126 A pesar de que se trata de un recurso literario, (topus de humildad), nos interesa resaltar el hecho de que
Mendoza participd personalmente de los hechos que cuenta. Admite, ademas de estar haciendo uso de un
topus de humildad, que el propésito que persigue a escribir la obra, lejos de hacer un reflejo personal de
su ideologia o de laideologiaimperante en € momento, es puramente econémico.
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Comienza la obra con unanotaal lector™®’ donde se exalta la notabilidad del
autor, reconocido incluso fuera de Espaiia, y de su obra, la mejor escrita en lengua
espariola.

SIENDO DON DIEGO DE MENDOZA de los sujetos de Espafia mas
conocidos de toda Europa, fuera cosa superflua ponerme adescribirle; (...)
Tampoco me detendré en alabar esta Historia, ni en probar que es
absolutamente lamejor que se escribio en nuestra lengua; porque ningun
docto lo niega(...) (Mendoza, 1)

El afén de veracidad buscado por el autor se asienta en la reconstruccion histérica
de unos hechos narrados a partir de las perspectivas de ambos lados, moriscos y
cristianos. Y teniendo siempre en cuenta las consecuencias adversas que ésta tuvo para
ambas partes, vencedores y vencidos.

A pesar de su condicién (descendiente de lailustrisima casa de Mondgjar, y del servicio
prestado por su padre y abuelo alos Reyes Catdlicos) que aveces le [levaamostrar una
actitud més favorable hacia los intereses cristianos, es de reconocer, sin embargo, la
neutralidad con que traza la mayor parte de la narracion. En la siguiente cita se anuncia
su intencion de dejar constancia alos venideros de lo que acontecio realmente en la
guerra de Granada. En ella se hace mencién de “nuestras culpas o yerros’ y de “lavirtud
o razdén gena’. ¢No esta reconociendo en lo primero € error en la politica de los Reyes
Catdlicos y defendiendo con lo segundo laprobidad y justicia de los moriscos? Ello
demuestra de nuevo, €l afan de objetividad que persigue el autor, que en una posicion
neutra, elige mostrar las motivacionesy visiones de ambas partes del conflicto. Es asi su

proposito:

127 Escrita por Luis Tribaldos de Toledo, licenciado y cronistamayor del Rey.
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dejar alos venideros noticiade lo que realmente se obré en la guerrade
Granada; y pudo bien alcanzarla por su agudezay buen juicio; (...) por
hallarse en e mismo reino, y aun presente a mucho de lo que escribe.
Afectd laverdad y consiguiola, como conocera facilmente quien cotgjare
este libro con cuantos en la materia han salido; porque en ninguno leemos
nuestras culpas o yerros tan sin rebozo, lavirtud o razén gjenatan bien
pintada, |os sucesos todos tan verosimiles: marcas por las cuales se
gobiernan los lectores en el crédito de lo que no vieron. (92)

Comienza dando cuenta de los primeros habitantes de Granada, de la convivenciay

mezcla de gentes diversas y de la constitucion del reino en si. Asi presenta a Granada

como un pueblo de I beria habitado por 1os moros desde el siglo octavo.
Laciudad de Granada, segun entiendo, fue poblacion de los Damascos
(724), que vinieron con Tarif su capitan, y diez afos después que los
alarabes echaron alos godos del sefiorio de Espafia, la escogieron por
habitacion (...) Era Granadauno de los pueblos de Iberia, y habiaen é la
gente que dejo Tarif Abentiet después de haaberla tomado por luengo
cerco. (5)

La narracion continlia aportando informacién sobre el origen del nombre de
Granada, asi como de la grandeza que llegd a adquirir bajo la sucesién de diferentes
reyes, hastallegar al reinado de Boabdeli, injuriado por la historia oficia como €l “rey
traidor” (“El Zogoyby”) que perdid y entreg6 Granada alos reyes Catdlicos en 1492.

Ganaron a Granada los reyes [lamados Catdlicos, Fernando e | sabel

(1492), después de haber ellosy sus pasados sojuzgado, y echado los
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moros de Espafia en guerra continua de setecientos setentay cuatro afos, y
cuarentay cuatro reyes, acabada en tiempo, que vimos al rey ultimo
Boaddeli (con grande exaltacion de lafe cristiand), desposeido de su reino
y ciudad, y tornado a su primera patria allende la mar. Recibieron las
Ilaves de la ciudad en nombre de sefiorio, como es costumbre de Espafia.
(7)

Larelacion entre musulmanes y cristianos, marcada por las vicisitudes de la
Reconquista, se habia sustentado en una coexistencia habida durante ocho siglos, donde
cada uno, duefio de susterritorios, se dirigiaa otro en términos deigualdad. Asi, la
tolerancia basada en unalarga herencia de respeto reciproco se fue transformando dia tras
diaen un escenario de violentas discordias. El 2 de enero de 1492 la situacion cambid, y
el musulman, en cualquier punto ya de Espafia, entré aformar parte del campo de los
vencidos. Aunque legalmente siguieron gozando de la mayoria de todos sus derechos, |o
gue permitio seguir hablando de coexistencia, incluso con posterioridad a estafecha. La
presion cada vez més fuerte g ercida por 1os vencedores, vino a anunciar Ccomo una
sentenciairrevocable, la aniquilacién de los moriscos como grupo minoritario.

Lacritica, de general acuerdo y en virtud de |os acontecimientos acaecidos, ha
reconocido tres etapas en el conflicto cristiano-morisco: Conversion de los mudéjares
castellanos de 1500 a 1502; sublevacién de los moriscos granadinos de 1568-1570 y
expulsion definitiva de 1609 a 1614. La significacion de estos acontecimientos paralas
dos comunidades fue, en palabras de Dominguez Ortiz, la siguiente:

El primero significo larupturaoficial dela“convivencia” medieval, €l

segundo marco € fin de lasilusiones sobre la posibilidad de una mera
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comprension reciproca, € tercero sanciono € triunfo del catolicismo
excluyente en Espaiia. A través de ellos contemplamos, en cierto modo, €l
paso de ladualidad alaunidad. (17)

Laamplitud de libertades reconocidas a los moriscos en las capitulaciones
firmadas a partir de 1484, distaba mucho de lainoperancia que éstas tuvieron en la
préctica, Ilegando el contenido de muchas de ellas a contituir, en términos de
Dominguez Ortiz y Bernard Vincent letra muerta. “Lahistoria del reino de Granada
entre 1492 y 1500 es unailustracion de este episodio. El estatuto de mudéjar, que era
entonces el de todos |os musul manes residentes en suelo espafiol, se habia convertido en
anacrénico”. (18)

L adero Quesada distingue tres tipos de capitul aciones cuyo denominador comun se basa
en & reconocimiento de lalibertad personal, la conservacion de estructuras socialesy de
laorganizacion juridica, religiosay cultural delos vencidos. Las firmadas con
posterioridad a 1487 ofrrecian alos musulmanes la posibilidad de conservar todos sus
bienes, y las Ultimas, de 1491 incluso concedian alos cautivos la libertad de forma
automatica. Si bien eslagenerosidad el rasgo distintivo de casi todas €ellas, sobretodo a
medida que se acercaba al final de laguerra, larealidad cotidiana fue prueba de todo o
contrario.

Se anul 6 la autorizacion que permitié alos musulmanes llevar armas; alos mudéares
establecidos en la vega de Granada se les prohibié comprar tierras, lo que
indudablemente facilitaba laimplantacion de la poblacién cristianaen laregion. Lo més

grave fue laimposicion, en 1495 y 1499, de nuevos impuestos que recayeron

176



exclusivamente sobre los mudéjares. La esperanza de medidas mas favorables se
desmorond en un amargo desencanto. (Dominguez Ortiz, 18).

Segun informala crénica de Hurtado de Mendoza, la aniquilacion cultura delos
moriscos es resultado directo de los abusos e injusticias que éstos padecieron. De €llo,
como medida justificativa de larebelidn, se da cuenta en el siguiente fragmento.

Porque lainquisicién los comenz6 a apretar més de lo ordinario. El rey les
mando dejar la hablamorisca, y con ellael comercio y comunicacion entre
si; quitéseles el servicio de los esclavos negros, a quienes criaban con
esperanzas de hijos, y el habito morisco, en que tenian empleado gran
caudal; obligéroslos a vestir castellano con mucha costa, que las mujeres
trajesen los rostros descubiertos, que las casas, acostumbradas a estar
cerradas, estuviesen abiertas: |0 uno y lo otro tan grave de sufrir entre
gente celosa. Hubo fama que les mandaban tomar los hijosy vasallos a
Cadtilla, vedéronles el uso de los bafios que eran su limpiezay
entretenimiento; primero les habian prohibido la mUsica, cantares, fiestas,
bodas, conforme a su costumbre, y cualesquier junta de pasatiempo. (...) y
aunque los moriscos estuviesen prevenidos de |o que habia de ser ; les hizo
tanta impresion, que antes pensaron en la venganza que en el remedio.

(Hurtado de Mendoza, 10)

En e siguiente parrafo se anuncia la entrada de Cisneros, que encargado de

persuadir y convertir alos moriscos, lleva a cabo una politica de desislamizacion forzosa.

El uno de diciembre de 1499 ordend la quema de libros arabes en la Plaza de Bib-
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Rambla, hecho que desencadend en violentas revueltas y represiones. Su etnocentrismo,
basado en la negacion del derecho alaidentidad cultural del Otro, lo convierten en
simbolo de intransigencia. Larevueltadel 18 de diciembre de 1499 en € Albaicin de
Granada, fue una respuesta a la medida coercitiva de conversién forzosa llevada a cabo
por € cardenal Cisneros. Hurtado de Mendoza, posicionandose en el lado de los
moriscos, parece comprender la naturaleza brutal de estas disposicionesy el efecto que en
ellos ocasiond, de ahi el uso de la adjetivacion “ desasosegados y ofendidos’. Ello
demuestra, si no justifica, que la sublevacion de los moros fue una respuesta a una

medida abusiva por parte de los cristianos.

Diéronles companiia calificaday conveniente parafundar republica nueva;
gue habia de ser cabeza de reino, escudo y defension contralos moros de
Africa, que en otros tiempos fueron sus conquistadores. Mas no bastaron
estas provisiones, aunque juntas, para que |os moros (Cuyos animos eran
desasosegados y ofendidos), no se levantasen en el Albaicin, temiendo ser
echados de laley, como del estado; porque los reyes, queriendo que en
todo el reino fuesen cristianos, enviaron afray Francisco Jménez, que fue
arzobispo de Toledo y cardenal, para que los persuadiese. (100-101)

Si la persuasion de los moriscos fue realmente eficaz, laintervencion de Fray
Francisco Jiménez de Cisneros supuso en gran parte €l origen del problema morisco.
Seguin Caro Barojala conversion rapiday sistemética llevada a cabo por Cisneros
obedeci6 més aintereses politicos que a razones espirituales. Con Cisneros, afirma, “las

presiones tomaron un aire violento y organiz6 bautismos en masa, sin dilaciones ni
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escrupulos. No habia mas que una dura aternativa: o convertirse a cristianismo o
padecer grandes prisionesy torturas’ (48).

La consecuencia de ello resulté bien en la emigracion de unos, bien en la sublevacion® o
conversion de otros.

El moro, convertido y bautizado por medio de lafuerza o por voluntad propia, entraba a
formar parte de la comunidad catdlica quedando inserto en un nuevo estatuto. “ Si no
cumplia, incide Baroja, se le podiatratar, no yacomo aun infiel ignorante, sino como a
un hergje, un apdstata, o un renegado. La diferencia dentro de la Espafia catélicadel siglo
XVI, eraenorme’ (49).

De la opinion dada por Nufiez Muley*® acerca de la conversion se extraen dos
datos fundamentales que hay que tener en cuenta ala hora de prejuzgar las sublevaciones
de los moriscos. La conversién habia sido forzosay los Reyes Catélicos quebrantaron las
capitulaciones™°. También esimportante destacar la desigual actitud con que unosy
otros se acercan a este grupo humano. Si bien, por citar un gemplo cercano, Fray Luis de
Ledn en el fragmento de poema anterior, se dirige alos moriscos con un cierto
distanciamiento, enfatizando las diferencias entre €l “nosotros’ (los buenos cristianos) y
“ellos’, (los enemigos detestables). Lavoz de Nurfiez Muley, por € contrario, pretende

acercar aambas culturas acentuando la idea de que también “ellos” al igual que

128 |_a sublevacion més importante fue la de la Alpujarraen 1500. Ver Caro Baroja p.48

129 v/er Garrad (K): “The Original Memorial of Don Francisco Nifiez Muley” En Atlante, |1 num.4
(octubre. 1954) pp. 198-226. Se halla en la Biblioteca Nacional de Madrid, ms. 6.176 (R.29), Fol..311-331
130 Después de la sublevacion de 1501 los Reyes Catdlicos se desentendieron précticamente de lo
establecido en las capitulaciones de diez afios antes. Se multiplicaron los bautismos en masa. A su muerte
se promulgaron pragméticas cuyo contenido revelaba su espiritu de intransigencia. En 1508 se les obligé a
gue abandonaran su trgje. Hacia 1526 quedd abolido el culto mahometano en los reinos de Aragény
Vaencia, donde precisamente habian recibido mayor soporte ideoldgico. Se publicaron disposiciones que
prohibian alos moriscos el uso de su lengua ardbiga, vestimentas propias, bafios, que celebrasen sus fiestas
a puerta cerrada, que no celebrasen sus ceremonias en casamientos y desposorios, etc, etc. “El objeto era
llegar ala‘unificacién’, ala‘indiferenciacion’ répidamente”’ (Caro Baroja53).
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“nosotros’ son naturales de este reino. Pues bien, situandose en € lugar de éstosy con
animo de defensa dice: “Laconversion de los naturales deste rreyno fue por lafuercay
contralo capitulado por los Reyes Catdlicos...” (Citado por Baroja, 48).

Caro Barojarecoge en su estudio lavisiéon de un vigjo labrador de lavega de
Granada dada muchos afios después de acaecida la conquista. Resultaimportante traerlaa
estas paginas por el mensaje visionario de lo que efectivamente iba a acontecer en €
reinado de Felipe |11, monarca gue dictaminala gjecucion de la expulsién definitiva de
los moriscos del reino de Granada. Su opinién es la siguiente:

Yo no lloro lo pasado, pues a€llo no hay retornada; pero lloro lo que tu verés...

todo sera crudezay amargura para quien habra sentido... S €l rey dela conquista

no guarda fidelidad, ¢Qué aguardamos de sus sucesores? (49)

Si las esperanzas parala mayoria de |os moriscos se habian transformado en
amenazas gue se disponia a g ecutar el monarca mas poderoso de latierra, ¢qué les
guedaba por esperar en €l reinado de su sucesor Felipe I11, donde la expulsiéon se

presentaba ya como un hecho irremediable?
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3.3. Perspectiva general sobrela expulsion delos moriscosen lossiglos XVI y XVII

Entre los defensores de la expulsion se encuentrael dominico Jaime Bleda,
inquisidor de Vaenciay acérrimo enemigo de los moriscos. Ejercié su ministerio en un
pueblo levantino donde |os moriscos constituian la poblacion mayoritaria. Numerosos
fracasos tiene que afrontar Jaime Bleda antes de ver realizado su gran deseo personal de
ver expulsados atodos los moriscos de Espaiia. A tal fin, numerosas fueron lasvisitas a
Monarca, stplicasy cartas que quedaron desatendidas. Sus predicaciones, que no
surtieron en sus parroquianos €l resultado esperado. También tuvo grandes
inconvenientes para llevar acabo la publicacion de sus obras™.

Por todo €ello su frustracién personal, revestida de impotencia, llegd a convertirse en
verdadero odio racial. Su propuestaal rey solicitando la expulsion de los moriscos fue
finalmente considerada con laintervencion del Patriarca Ribera™?, quien con una
consideracion muy peyorativa de los moriscos (hergjesy traidores) sugiere al rey el
beneficio que la confiscacidn de bienesy propiedades de la poblacion morisca le podria
reportar™>.

De su relacion con e Patriarca Ribera, aunados en la misma empresa antimorisca,
y el beneficio que éste le reportaba da cuenta con las siguientes palabras: “Buelto de este
VigieaValencia, el Patriarcha parafavorecerme en los gastos que en é avia hecho, y

pararemediar otros trabajos mios, encoméndome la Rectoria de Sollana un afio”

(Corodnica, 941).

131 ol Defensio fidei in causa neophytorum sive Morischorum Regni Valentiae, totiusque Hispaniae. Et
tractatus de iusta M orischorum ab Hispania expulsiones (1610) y la Cordnica de los moros de Espafia
(1618). Laprimerade las obras recibié un prestigioso premio en su época. Citado por Bunes Ibarra, p.31.
122 Juan de Ribera, arzobispo de Vaencia. Fue uno de los mayores detractores de la minoria morisca.

1% Bunes Ibarra, 31-32.
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La percepcion social con respecto ala expulsion distaba segun € colectivo de que
se tratase, aunque fue una medida mayoritariamente apoyada. El campesinado cristiano
los veia con resentimiento y los consideraba rivales. Un amplio sector de laiglesia,
apoyado por Roma, consideraba que era necesario dar mas tiempo afin de conseguir una
eficaz conversion. La nobleza (valencianay aragonesa) fue sin embargo € sector que con
mas firmeza se mostrd contrario ala expulsion. Lo que es entendible si se tiene en cuenta
gue erala méxima beneficiaria de la mano de obra morisca que trabajaba sus tierras.

La motivacion que define su tratado antimorisco se basa en lo siguiente: “yo lo
escribi amodo de apologia, o defensa de la Fe con estilo escolastico contra agquella
pérfida nacion como Dios me alumbrd” (Coronica, 947).

A modo dejustificar su posturarecurre con frecuencia ala experiencia del pasado.

Intenta asi demostrar que la necesidad de la expulsidon de los moriscos es un proyecto que
desde siglos atras define la politica de los monarcas cristianos. Tal proposito fue
impedido, y lo sigue siendo, por la actuacion de la nobleza, la principal cul pable segiin
Bleda de la funesta presencia en Esparia de |os enemigos de lafe. Haciendo uso de esta
comparacion, Bleda consigue adoctrinar a sus feligreses contemporaneos del error en que
incurre la nobleza mostrandose partidaria de la permanencia de los moriscos.
Desde Jaime |, afirma, se intenta expeler alos moriscos, propésito que sucumbio al
fracaso debido ala opinidn contraria de la nobleza: “No obstante la contradiccion de los
ricos hombres permanecié firme, irrevocable, y constante laresolucién del Rey”
(Coronica, 872).

Laextremaintolerancia de Bleda estal que no logra éste comprender que en la

mentalidad cristiana pueda haber algun resguicio parala aceptacion de |os moriscos,
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aunque sblo sea como consecuencia del beneficio que estos reportan. Bajo su perspectiva
el morisco es la personificacion del mal y su presencia desestabilizadora atenta contrala
paz y la unidad de Espafia. Si hay algun responsable de la permanencia de esta pestilencia
en Espana es lanobleza. “...vien que con esto se establecia de tal suerte su opinion, que
para muy largos afios aseguraba la conservacion de los Moros, y se poniasilencio
perpetuo alos de contrariaopinién” (Corodnica, 880).

En sus trabajos Jaime Bleda utiliza todos | os recursos a su alcance en posde la
consecucion de su ideal: convencer a sus coetaneos de la hergjiay apostasia en la que
viven los moriscos, y convencerlos igualmente de laimperiosa necesidad de expulsarlos
para siempre de los confines ddl territorio espafiol. A tal fin dedica con ahinco las paginas
de sus tratados. En la Corénica se recogen |os desastres producidos por 10s moros desde
Abderramén hasta la guerrade la Alpujarra. Con minucioso detalle se dan cuenta de los
episodios més sangrientos y descarnados. Como ha sefialado Bunes Ibarra, lainclusion de
las matanzas y demaés atrocidades cometidas por |os musulmanes dentro del plan general
de la obra, tiene como objetivo la difamacion y desprecio de laminoria (Ibarra, 32).

En uno de los relatos da cuenta de |la maldad de un morisco que en un acto
traicionero urde la matanza de algunos cristianos.

Un morisco, o Tagarino muy devoto Christiano en lo esterior, tanto, que
fundd una renta para ayuda de | os gastos, que se hacen cada afio en la
Semana Santa en la profesion de | os disciplinantes. Fue condenado por
apOstata, y pertinaz en la secta de Mahoma a ser quemado... Respondio el
Moro: si yo dexé aquellarenta, no fue por gue vosotros dezis, sino

con cargo que se alargasse la procesiéon una calle mas de la que solian,
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aunque era harto larga para que desangrandose aquellos bovos de
disciplinantes, muriesen algunos. (Corénica, 863)

Lavisién de Bleda, en definitiva, parte de la concepcidn de que la Monarquia
espafiola hizo lo imposible por lograr la asimilacién de los nuevos conversos, pero la
condicion de estos, (malvados, hergjes, renegados) imposibilité cualquier intento
bienintencionado. Laintransigencia de Bleday firmeza de sus convicciones son tales que
ni siquierallega areconocer que desde el punto de vista econdmico las consecuencias de
la expulsion fueron negativas. Es més, llegaincluso a afirmar que la produccion de trigo
fue mayor. Pero si alguin dafio pudo haber ocasionado |a pérdida de tan elevado nivel de
poblacion, ésta se compensa con € enorme beneficio reportado ala cristiandad, en pro de
lapaz y del orden publico. Asi, entiende que “como los sefiores son tan Christianos, y tan
fieles vasallos a su Rey, por lahonrade Dios, y por lapaz y bien publico, sufren estos
dafos particulares con mucha pacienciay alegria’ (Corénica, 1031).

Su percepcion y vision de la minoria morisca queda manifiestamente recogida en
el siguiente fragmento. Se vuelve aincidir en laidea de que la justa decisién de expul sar
alos moriscos fue tomada en base a la inminente amenaza que estos constituian.

continuando sus enormes, y atroces maldades, tratando de turbar la paz de
la Republica Cristiana, bien merecian ser desterrados del mundo. Eratan
incorregible esta perversa nacion, gue jamas se halld, que se enmendasen
de sus delitos, ni escarmentases por castigos. Ninguno dexo de guardar su
falsasecta(...) No valia, ni aprovechava con ellosla correccion fraterna, ni
exortaciones, ni buena doctrinaen lo qual mostravan claramente que Dios

no los escogid. Assi se provaen mi Defensa de la Fe contraellos, en la
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apologia contrala escusa que se alegava de su ignorancia... Eran muy
viciososy libidinosos, (...) davanse atodo género de pecados(...)
Conspiravan estos enemigos malvados rabiosos contrala personay la
Corona Real, contrala Religiéon Christiana (...) hurtavan nifios cristianosy
los vendian (...) maltratavan atodos los Christianos, que podian (...) Los
delitos de los Moriscos de Espafia mas sabidos, y conocidos de todos eran
como se ha dicho, heregia, apostasiay dogmatizacion, porque lamala
secta que entre ellos guardaban. (Cordnica, 883)
En vista de dicho anteriormente, podemos concluir afirmando que lafigura de
Bleda ha entrado en la historiografia morisca como uno de los maximos detractores de
esta minoria. Consagré gran parte de su vida a convencer ala sociedad de los siglos X V1
y XVII delanecesidad urgente de la expulsién de los moriscos. Jaime Bleda se instaura
como un gran conocedor de lo que narra en sus obras, pues son hechos que conocio
personalmente. Y esta eslarazon por laque es uno de los autores mas citados por sus
contemporaneos. En opinidn de Bunes Ibarra, este influjo de su obra constituye
Uno de los errores de la historiografia morisca de todos los tiempos: €l de
considerar que larealidad de laminoriaesigual paratodos|osreinos
peninsulares. Los escritos que se publican después del bando de expulsion
estan referidos alos moriscos valencianos y aragoneses. Los escritores
extienden sus conclusiones a resto de laminoria, sin analizar si su
comportamiento responde a los hechos que ellos exponen. (Bunes- |barra,

33)
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De esta manera Jaime Bleda queda instaurado como €l iniciador de la
historiografia morisca. Su doctrina marca las pautas que van a seguir €l resto delos
autores de laliteratura apol ogética de este periodo. Como bien queda demostrado en €

estudio de Bunes Ibarra***

, €& imaginario cristiano de esta época queda trazado en torno a
unavision muy semejante y repetitiva. Nuestro propdsito es ofrecer una perspectiva
general de este periodo que nos permita ver las bases ideol 6gicas de los espafiol es del
siglo XVI con respecto ala presencia morisca. Para completar esta perspectiva, y afin de
No caer en repeticiones innecesarias, haremos ligerareferenciaa pensamiento de Damian
Fonseca, y desde una perspectiva plenamente literaria, daremos gjemplo de la visiéon que
primaba en los escritores del Siglo de Oro.

Al igual que vimos en Jaime Bleda, € interés perseguido por Fonseca es

convencer alosindecisos de lajusta necesidad de laexpulsion. A tal propoésito dedicasu

obra lusta expulsion de los moriscos de Espafia: con lainstruccién, apostasiay Traycién

dedlos. Y respuestas a las dudas que se ofrecieron acerca de esta materia. Como se

puede observar €l titulo ya de por si anunciala posicion, de nuevo intransigente y
sectaria, mantenida por su autor. En cuanto ala posible influencia de laobraen €l
imaginario cristiano, cabe decir que la publicacion al castellano es consecuencia del gran

éxito que laobratuvo en Italia®

El relato da cuenta de | as acusaciones que originaron la
deportacion de los moriscos de Valencia, y en genera de la expulsion de Castilla, Aragén
y Cataluiia.

El aspecto més relevante de su obra radica en laincorporacién de cartas, bulasy

discursos, 1o cual esuna informacién que resulta muy Util para el mejor conocimiento de

3% En Moriscos en el pensamiento histérico, pp.35-36.
1% Citado por Bunes Ibarra, p. 35. El titulo original en Italiano es Del giusto scacciomento de Moreschi de
Spagnalibri sei del Padre... dell’ Ordine dei Predicatori.
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latragedia de laminoria. Por lo demas, los ggemplosy conclusiones alos que llega son
muy parecidos alos de Jaime BLeda.

Después de dedicar todo tipo de alabanzas y discursos panegiricos a Fdipellll,
nos informa de | as diferentes terminol ogias que fueron aplicables alos moriscos en los
distintos reinos Hispanicos. “Mudéares vocablo gue en su lengua Arabiga, quiere decir,
convertidos. los del Reyno de Aragon, y Catalufia se llaman Tagarinos, palabra
corrompida de Tarraconenses: Los Granadinosy los de Valencia se quedaron con €l

nombre comun de Moriscos’ (lusta expulsién, prologo)

L as principal es acusaciones hechas contralaminoriay las consideraciones

generales sobre la expulsién son las que comentamos a continuacion.
Sevuelve aincidir en el hecho de que la apostasia probada de |os moriscos impide su
consideracion de cristianos. Su empefio es demostrar que |os moriscos son gente
corrompida, blasfemos, renegados, cuyo objetivo es atentar contrael Estado y lalglesia.
Y en base aellojustificala hostilidad existente entre las dos comunidades 'y €l desprecio
manifestado por los cristianos, los verdaderos y Unicos adeptos de lafe. El apego de los
moriscos a su forma de viday ritos culturales es prueba de la apostasia en la que incurren.
De €ello da cuenta cuando narra

laalegria que sentian al ser Ilamados por su nombre en Algarabia (...) que

ninguno comia sangre, ni animal ahogado a que hallava ya muerto, ni

mordido por otro animal, aunque fuese una perdiz ahogada en un lago, o

una liebre mordida por un galgo. (lusta Expulsién, 98, libro I)

En el siguiente relato nos informa de las hostilidades y desencuentros en que se

desarrollabala vida de las dos comunidades. Nos narra un acontecimiento en que los
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cristianos, conocedores de las limitaciones que les impone su fe, atentan con maldad
contralas practicas de los moriscos. Pero la postura de Fonseca siempre va encaminada a
eximir de culpaa cristiano, pues la apostasia de |0os moriscos |os hace merecedores de las
perversidades de que son objeto.
estava en manos de cualquier cristiano hacerles pasar muchos dias sin
beber, porgue con untar un poco lafuente del lugar con tocino no habia
remedio que en muchos dias bebiesen agua dellas y destas burlas eran

muchas y muy donosas |as que hacian cada dia. (lusta expulsion, libro 2,

capitulo 1)

De laresistenciatenaz de los moriscos para con laconversion a cristianismo da
muestras en repetidas ocasiones. Y siempre |o hace resaltando laidea de que todos los
intentos llevados a cabo por laMonarguiay |os eclesiasticos se vieron frustrados por la
condicién apostata de los moriscos. Asi cuenta que “cuando alcava el Sacerdote la hostia,

le davan higas por debajo de la capa’ (lusta expulsion, libro 2, 91).

Lastraicionesy atrocidades de los moriscos son en general una constante en la
obra de Fonseca. Su interés va encaminado a difundir laidea de que la expulsién erauna
medida deseada por todos |os espafiol es.

Como ha sefialado Bunes I barra, las acusaciones principales™° que Fonseca vierte contra
los moriscos son expresadas en forma de cuestiones. Y con firme respuesta, con animo de
afirmar su posicion y no degjar ninguna duda al respecto, son sus conclusiones.

A su primera preguntade si eran en realidad |os moriscos apostatas y herejes como los
[lama el rey en su Carta Real, responde con la afirmacion de que €l bautismo de los

moriscos no fue llevado a cabo de forma violentay los que a él accedieron tienen la

136 planteadas en lusta expulsion, fol .354.
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condicion de cristianos. Si 1os moriscos no han recibido la fe verdadera es por su maldad,
ineptitud y mala condicién. En la segunda pregunta plantea qué derecho guié la decision
del Rey de echar alos moriscos de todos sus Estados. A ello responde alegando que las
decisiones del rey, como juez supremo del Estado, no pueden ser discutidas por nadie. En
tercer y cuarto lugar alude as fuelicito echar y llevar atierrade infieles a tanta gente
bautizada, y si se pudieron haber aplicado otros medios mas suaves para evitar |os dafios
gue los Moriscos hacian en Espafia. Su opinidn, a este respecto es definitiva, y no hay
gue afiadir mucho para explicar su posicion. La permanencia de laminoriamoriscaen la
peninsula eraimposible porque

era Cancer, y parague no inficionasse todo €l cuerpo, requeria se cortasse

esta parte podrida, y siendo este mal fuego que se avia pegado a Vaencia,

no se podia apagar sino con agua, embarcandolos, y echandol os de Espafia

como se hizo con €l favor del sefior. (lustaexpulsion, 478)

Un aspecto relevador de la extrema intransigencia de estos autores radica en €l
hecho de que ambos, con intencion de acreditar y aumentar la veracidad de sus
argumentos, han llegado incluso a falsear la opinion del Pontifice Paulo V en favor de sus
propias perspectivas. Laidea que con ello se pretende resaltar es el hecho de quela
expulsién de los moriscos es una medida tan justay necesaria que incluso es aprobada
por e maximo representante de Dios. Hechos como estos demuestran |a obcecacion y
fanatismo de la mentalidad de estos autores ala hora de hacer prevalecer su demoledora

argumentacion para con la minoria morisca.
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Lafalsificacion de la documentacion aportada ha sido demostrada por Pérez
Bustamante cuando afirma que Paulo V nuncafue favorable ala expulsién de la minoria
Su opinidn por € contrario fue condenatoria de esta medida.

En 1611 ordend borrar dos pasajes de laobradel P. Fonseca: el que referia
gue el Papa se habia negado arecibir alos exiliados en sus dominiosy otro
gue suponia que habia aprobado la expulsién, puesto que estamedidano le
fue comunicada hasta que fue un hecho consumado™’.

La peligrosidad de estas ideologias extremas, que a cualquier costa deben hacer
prevalecer sus posiciones, es un hecho que merecia ser sefialado. Unavez més se
demuestra que & imaginario colectivo cristiano-espafiol en su vision del moro se ha
fundado en base a falsificaciones satisfactorias alos intereses perseguidos. Todala
historiografia de esta época se caracteriza pues por su carcter apologético. Presentan a
los moriscos como un peligro constante parala seguridad y unidad del pais. Son obras
gue no plantean criticaalgunaa poder central y en sentido unénime consideran que el
morisco, por su condicion de hergje, apostatay traidor, debe ser expulsado
definitivamente.

L os autores plenamente literarios del siglo XVI y XVII muestran por lo general una
perspectiva muy similar en sus posiciones. Raras son |as ocasiones en que se pronuncian
afavor delos moriscos. Visiones aisladas como la de Cervantes (solo en sus Ultimas

obras) o Calderén de la Barca, escapan de laintransigencia que por lo general defineala

literatura del Siglo de Oro espariol.

137 pérez Bustamante, “El pontifice Paulo V y laexpulsién delos moriscos” BAH, CXXIX, pp. 219-233.
Citado por Bunes Ibarra, p.38.
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Francesillo de Z(figa™®, bufén de la Corte de Carlos V se refiere alos moriscos
valencianos de forma peyorativa, haciendo resaltar su naturaleza superficia y rebelde.
También se hace alusion ala naturaleza procreadora de |os moriscos, mencion que deja
entrever el miedo al aumento creciente de moriscos y amenaza que estos constituian para
la unidad nacional.

En este tiempo en &l reino de Valencia, cuando |as alteraciones de Esparia,
fueron convertidos a la fe catdlica muchos moros del dicho reino; y donde
pocos dias, como sea gente tan vanay livianay sin fundamento, muchos se
levantaron y se fueron con sus mujeres alasierra; y se hicieron fuertes. Y
cada diaiba creciendo €l nimero de ellos...Y como los que son rebeldesy
duros de corazdn permite Nuestro Sefior que se pierdan asi ellosno lo
guisieran hacer.

La guerra de Granada es sin duda un acontecimiento que contribuy6 en laradical
toma de postura de | os escritores espafioles. A ello hace referencia Francisco de
Herrera™ en el siguiente poema

Verés el impio vando

en lafragosa, inaccesible cumbre,
gue sube amenazando

alaceleste lumbre

confiando en su osada muchedumbre
alli, de miedo gjeno

corre mal sueltacabra, i s abalanca

%8 Francesillo de ZGfiiga, Cronicaburlesca del Emperador Carlos V. Citado por Bunes Ibarra, p. 18.
139 En Clésicos Castellanos, N.26, p.5
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con el fogoso trueno

de su cubierta estanca

i sigue de sus oidos la venganca.

Mas luego gu’ aparece

el joven d’ Austriaen laenriscada sierra,
el temor entorpece

alaenemigatierra,

i con ellaacabd todala guerra.

Dificilmente se encuentra en esta época, finalesdel XVI y principios del XV,
una manifestacion favorable hacialos moriscos. En el siguiente fragmento®,
composicion escrita con motivo de la guerra, Fray Luis de Ledn se pronuncia de manera
similar alo visto anteriormente en |os textos sobre la expulsion. Se muestra contrario a
los bautismos forzosos a considerar que la presencia morisca es una amenaza ala que
hay que erradicar.

Do mete asangrey fuego

mil pueblos el morisco descreido
A guien ya perddn ciego
hubimos concedido;

aquien en santo bafio

tefiimos por nuestro mayor dafio.

Pero los mas temibles detractores de |os moriscos |os encontramos en las figuras
de Lope de Vegay Quevedo. Criticas duras hacia los moriscos, puestas en boca de sus

personajes, abundan en la obra de L ope de Vega. En los siguientes versos, |0s mismos

140 B A E. XXXVII, p.13. Citado por Caro Baroja,p.49.
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con los que presentamos este capitulo, L ope alaba graciosamente la politica de expulsion
decretada por Felipell1. Sus versos “limpi6 a Espafia’; “echd, finalmente...”, son muestra
de su posturaintransigente.

Y estan aseado y limpio.

Que de unavez limpi6 a Espafia

lo que desde €l postrer Godo

Ningun rey pudo por armas;

Echo, finalmente, a unos cuantos

Por voto bebieron agua;

Que en vino, tocino y bulas

No gastaron unablanca.**

Del fanatismo y odio de Quevedo hacialos cristianos nuevos dan cuenta sus
palabras ya sean en prosa 0 en verso. En los siguientes renglones |os moriscos,
usurpadores de apellidos cristianos, quedan vinculados con las putasy 10s estratos mas
bajos de la sociedad. Laimagen de los moriscos siempre aparece trazada con tintes muy
peyorativos, descritos como ladrones, tramposos, y demas denominaciones groseras.

Asi mismo, que los Mendoza, Enriquez, Guzmanes y otros apellidos que
las putasy moriscos tienen usurpados, se entienden que son suyos, Como
laMarquesillaen las perras, Cordobillaen los caballosy César en los

extranjeros...'*?

141 Justa Poética, B.A.E. XXXII1, p.260. Citado por Bunes Ibarra, p.19.
142 preméticas y aranceles generalesp. 7.
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En el género novela picaresca abundan | as referencias a moriscos, siendo estos

casi siempre maltratados por €l autor. En la Vida del Buscén don Pablos, Quevedo no

pierde la oportunidad de menospreciar ala minoria.
Nosotros nos metimos en un coche, salimos alatarde de antes del
anochecer una horay llegamos a media noche ala siempre maldita venta
de Viveros. El ventero que eramorisco y ladrén (que en mi vidavi perroy
gato juntos con la paz que aquel dia)...**

En Cervantes, la critica més dura hacia los moriscos se observa en sus primeras

obras™*, en especia en Los bafios de Argel y el Coloquio de los perros, fragmento del

gue damos cuenta a continuacion.
Berganza. jOh cuantas y cuales cosas te pudiera decir de esta morisca
canalla... todo su intento es acuiiar y guardar dinero acufiado, y para
conseguirlo trabajan y no comen...de modo que ganado siempre, y
gastando nunca, Ilegan y amontonan la mayor cantidad de dinero que hay
en Espana: Ellos son su hucha, su polilla, sus picarazasy sus comadrejas:
todo lo llegan, todo lo esconden y todo lo tragan.'*
Seglin expone Maria de la Cruz Garcia de Enterria'®, la literatura popular se
encuentra en las mismas coordenadas que la culta. La perspectiva general sobre la
cuestion morisca esté planteada en |os mismos términos trazados por |a historiografia:

negacion del morisco y alabanza del poder central.

%3 Edicion de Aurelio Fernandez y Orbe. Biblioteca de Autores Espafioles. Citado por Bunes Ibarra,p.19.
1445 opinidn sobre laminoria se va modificando, dando paso a una posicion mucho més tolerante, con el

paso de los afios .

45 Edicion delaB.A.E., tomo |, p.355.Citado por Bunes Ibarra,p.21.
146 en “ Algunos aspectos socioeconémicos del siglo X V11 reflgjados en laliteratura de Cordel”. Cuadernos
de historia econémica de Catalufia, V1. Barcelona: 1971. Citado por Bunes Ibarra, 20.
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En nuestra poesia de cordel solo encontramos la opinién adversaalos
moriscosy las alabanzas al monarca que ordend la expulsién. Porgue lo
reflejado en los pliegos sueltos no es méas que € odio de los espafioles
hacialos moriscos. (39)
Se trata en definitiva de posturas heredadas de |os siglos anteriores que se mantienen y
cobran cierto rigor con la guerrade Granada. Aungue hay que matizar que muchos de
estos autores, por miedo a muy posibles represalias, mantenian una posturafavorable ala

corona, o que quizéas no reflejase sus verdaderas creencias personal es.
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3.4. Consider aciones sobre la expulsion en € siglo XIX.

3.4.1. Bajo la per spectiva de Florencio Janer.

Uno de los estudios mas relevantes sobre la cuestion morisca es |la obra de

Florencio Janer Condicién social de los moriscos de Espafia: causa de su expulsion y

consecuencias que ésta produjo en el orden econdmico y politico. Segun informa Miguel

Angel de Bunes Ibarra™’, apartir de esta obra el resto de | os estudios sobre moriscos
seran tributarios de las investigaciones y juicios de Janer, y se van a pronunciar bien
confirmando o negando sus premisas.

Si bien en esta obrala posicion de Janer se presenta como objetiva, pensamos sin
embargo que es una cierta ambiguedad, tendente siempre a marcar las diferencias
irreconciliables entre mayoria cristianay minoria morisca, |0 que mejor define sus
planteamientos.

A pesar del empefio de objetividad que Janer persigue en su discurso, leresulta
sumamente dificil despegarse de los prejuicios heredados del pasado. El comportamiento
de los moriscos es heredado de sus antepasados arabesy en base a€ello, lo esla
percepcion de enemistad y peligro que siguen despertando.

El siguiente fragmento es un claro g emplo de la afirmacién anterior. Si por un lado
reconoce en forma de denuncia los abusos y ofensas cometidos contra el pueblo morisco,
por otro incide en sefiaar que lafalsa fe que estos practicaban, la apostasia, € peligro de

colaboracién con los turcos, y la obstinacidn de sus ritos y creencias son causas

147 En Moriscos en el pensamiento histérico: historiografia de un grupo marginado. Obra fundamental para
acercarse con profundidad al tema morisco. El texto es una especie de recopilacién de todo 1o publicado
sobre €l tema. Esta obra es uno de los textos seleccionados en este capitulo y ala que hacemos mencion con
ampliareferencia.
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justificativas de las medidas adoptadas. La expresion utilizada “ esgrimiendo €l acero
heredado de sus padres’ es una afirmacion de que € imaginario cristiano-espafiol
conservaintacto unas imagenes del moro afianzadas en su consideracion de enemigo
bélico.
un pueblo tan ofendido en sus habitos, en sus vidasy haciendas, en su
religion y hasta en sus costumbres domésticas, como el pueblo morisco,
podia sucumbir bajo € peso de latiranica opresion; pero antes debia
levantarse con desesperado denuedo; esgrimiendo el acero heredado de sus
padres. (33)

El contenido de un discurso antiguo en materia de moriscos fue publicado, sin
mencionar su procedencia por Florencio Janer. En dicho discurso se sefiala como peligro
inminente

tener en las entrafas de Espafnia tantos enemigos de nuestra santafey
enemigos nuestros particul ares, gue saben gue sus antepasados han sido
sefiores de latierraen la cual ahora se ven esclavosy oprimidos de mil

maneras. (Citado por Castro en Realidad histérica de Espafia, 203)

El mismo discurso, sin embargo, presenta la critica de dicho autor hacia lafalta de interés
eclesiastico en la conversion de los moriscos. Subrayamos el término “conversion” para
acentuar lavision que del moro seteniaen laépocade Felipelll. Las condiciones de la
conversion las analizaremos seguidamente, pero nos interesaresaltar ahorala
terminologia tan peyorativa utilizada por mandatarios y literatos del momento. Obsérvese

en “cazar dmas’ y “amansar”, como si de un animal, y no de personas, se tratara.
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Cuéntos perlados y curas hay que, en lugar de pensar cazar amas, que es
su profesion, piensan en plantar lechugas ... y aplican €l pensamiento, y 1o
gue peor es, la sangre de Jesucristo, a sus deudos, y asus casasy a sus
gustos. Es imposible que nosotros convirtamos alos moriscos, sin
amansarlos primero, y quitarles el temor, €l odio y la enemistad que tienen
con el nombre cristiano, pues es €l primer precepto de la Retdrica es que,
guien quiera persuadir, haga benévolo a auditorio.... (Castro, 203-204)
Una de las reflexiones mas profundas de Florencio Janer hace referenciaalas
virtudes de la clemencia, (que entiende que no fue contemplada parala minoria morisca)
y aladenunciade la crueldad, (que si tuvo un peso significativo en las medidas
aplicadas). “Launidad de religion nos costé la expulsion de los moriscos, fue por haber
echado en olvido nuestros antepasados aguella sublime sentencia: Clementia Imperia
firmentur, crudelitate labuntur” 18
Laintransigenciareligiosa, entiende Janer, esimplantada principal mente por los Reyes
Catdlicosy por atos dirigentes eclesi asticos esparioles, como Cisneros, gue sumidos
profundamente en la necesidad perentoria de implantar la unidad religiosa, rompen
radicalmente con la situacién de ciertatoleranciay respeto que prevalecio en los siglos
anteriores. Laintolerancia se intensifica pues tras la unificacién politica, que como
incide Janer, contribuye a que se cree en la conciencia de los peninsulares un alto

sentimiento de venganza hacia el invasor, que en €l siglo XV habia ya plenamente

adquirido € status de vencido. (64) El reinado de |os Reyes Catdlicos suscita

148 En Condicion social de los moriscos, p.123. (“Con la clemencialosimperios se afirman, con la crueldad
se tambalean”).
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las ofensas y venganzas de uno y otro pueblo; la necesidad de constituir
del todo la unidad religiosa, pensamiento que venian dominando dos
largos siglos los consgjeros de la politica, y € deber imprescindible de
asegurar lapaz interior del Estado, poniéndole a salvo de exteriores
invasiones... he aqui los principales méviles de aquella famosa revolucion,
blanco hasta hoy de ciegos demuestos y desmedidas alabanzas. (117)
Por lo tanto queda claramente expresado que la causa de la expulsion de los moriscos, en
opinion de Janer, es
No solo consecuencia precisa de las ideas que habian prevalecido en ella
durante muchos siglos, y del odio tradicional que el pueblo conservaba a
sus antiguos dominadores, sino como medida necesaria paralapaz dela
iglesiay de larepublica espafiola. (111)

Lavisién objetivay comprensiva de la situacion del morisco que presenta Janer
en los fragmentos anteriores, se modifica para mostrar una perspectiva ampliamente
contradictoriay negativa. Basandose en testimonios de escritores contemporaneos ala
expulsién, (ampliamuestrade lo que era el imaginario cristiano del XV1) entiende Janer
gue la convivencia entre las dos culturas eraimposible porque

continuaron reinando entre nuestros mayores aln después de la abjuracion
forzosa de los moriscos, pues que, desdefiando éstos |os sagrados deberes
gue lesimponialalglesia, lgjos de ser considerados como hermanos, se
acreditaban nuevamente como enemigos, no mostrandose més devotos en
lo civil y enlo politico. Asi se explica parte de aquella ojeriza de los

cristianos vigjos contra los nuevos, y he agui por qué los escritores de la
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expulsién, asi seglares como eclesiasticos, considerando todaviaalos
moriscos como usurpadores, se duelen todos de que vivan entre los
cristianos, poseyendo los bienes de éstos y mantenidos de los frutos que
gozar debieran los catélicos. (Janer, 119)

Con respecto alas consecuencias de la expulsion, lavision de Janer también
presenta una doble perspectiva. Por un lado opina que las consecuencias econdmicas
fueron desastrosas. Alude alaruina absoluta del campo valenciano, ala pérdida de varios
cultivos, a despoblamiento e ineficacia de |as repoblaciones, y en general al estado de
ruinaen gque quedd la agriculturatras la expulsion. Por ello condena con cierto furor no
solo alos inmediatamente responsables de la expulsion, Felipe |11 y a sus privados, sino
en general atodo € espiritu de intoleranciay fanatismo sembrado durante siglos por |os
intereses de |la clase dominante.

Concluyamos, en fin, condenando también laintolerancia de los que lgjos
de moderar con €l gercicio de las virtudes evangélicas de animadversion
de la muchedumbre, sélo contribuyeron a exaltarla. No absolvemos (...) a
Felipe I11 ni a sus predecesores de la culpa que pudieran tener en este
doloroso acontecimiento, culpaen que no cupo pequefia parte el sabio
regente de Castilla, cuyo nombre, antipatico paralos escritores extrafos, es
uno de los primeros timbres de nuestras glorias nacionales... la
responsabilidad moral de la expulsién de los moriscos, no solo pasa por
encimade la cabezade Felipe Il y sus privados, sino que, salvando en
parte el sentimiento nacional, va a caer toda entera sobre el espiritu del

siglo, que, recogiendo la herencia de las pasadas edades y recibiendo el
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impulso de las mismas, aparecia dominando al par del fanatismoy dela
intolerancia. (122)
Sin embargo, con respecto alas consecuencias religiosasy politicas, la opinion de
Janer roza claramente |o sectario. Estas son sus palabras,
Notables fueron las ventajas que obtuvo Espafia con laexpulsiéon de los
moriscos, conquistandole launidad de religién y la seguridad del Estado,
porgue en balde se habian afanado siempre nuestros monarcas; y si bajo €l
aspecto econdmico reprobamos semejante medida por lainfluencia
perniciosa que tuvo desde e momento de dictarse, laimparcialidad de los
historiadores nos obliga a respetarla por |os inmensos bienes que produjo
en €l orden religioso y en el orden politico (...) ¢quién negard que la
expulsién de los moriscos fue tan Util como necesaria, granjeando
incalculables bienes al pais en launidad dereligion y en la seguridad del

Estado? (110-112)
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3.4.2. Bajo la per spectiva de Pascual Boronat.

La visién arabo-musulmana presentada por Boronat en su obra Los moriscos

espafioles y su expulsion (1901) no dista en absoluto de aquella presentada por los

primeros cronistas medievalesy reyes cristianos, y €llo, a pesar de los cientos de afios
gue se oponen de por medio.
Conocido en “larepublicade las letras’ -tal y como escribe el Excmo Sr. Danvila
y Collado™® que prologa su obra-con el seudénimo de L. de Ontalvilla, Pascual Boronat
iniciael tomo segundo con € titulo de “Dos palabras’. Dos palabras que se explayan en
tres paginas de contenido mortifero paralatolerancia, €l respeto haciae otroy
reconocimiento al rico legado multicultural producto de ocho siglos de vivenciabajo €l
comun denominador de una entidad llamada Hispania.
Con el danimo de vigorizar valores sagrados, comienza su obra con unas palabras
gue buscan exonerar 10 que a nuestro parecer no es sino intoleranciay fanatismo.
Necesitaen los albores del siglo XX de un reactivo poderoso que(...)
contribuya a despertar lafe religiosa de nuestros mayoresy el amor patrio
gue éstos profesaban, sin blasonar de ello tanto como nosotros; verdad es
gue el carécter sacerdotal que por la misericordia divina ostento
complacido, pudierajustificar mi conducta de escritor misionero; es cierto
gue las armas empleadas con fiera safia por los enemigos de lafe de Cristo

exigen del escritor catdlico que moje la plumaen sangre. (V)

149 para este reconocido miembro de la Academia de la Historia, la expulsién fue uno delos mayores
bienes, y una de las medidas méas importantes adoptadas en € siglo XVII. Laobrade Danvilaha surtido
gran influencia en lade Boronat que aqui analizamos.
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Sitlla su estudio en la época de Felipe |11, a quien retrata como inepto heredero
gue delega las funciones de gobierno en su favorito, €l noble Dugue de Lerma. La
incompetencia de este rey la contrasta con la magnificenciade Isabdl |, cuya politica
etnocéntrica recibe e maximo elogio por parte del autor, Dice: “aquellareina que asiste
al sitio de Granada con lamisma fe que habiarevelado al pedir al Papa el establecimiento
del Santo Oficio (...) con lamisma entereza que firma el decreto de expulsion de los
judios’ (4).

Sus palabras, sacadas del contexto del siglo X1X, bien pueden reflgjar el
sentimiento glorioso y enaltecedor de la herencia goda (esta admiracion por la
pertenencia a una herencia Unica aln pervive en el pensamiento de los espafioles del siglo
XXI) que Isidoro de Sevilla plasmara en sus cronicas.

Ademas, si launidad religiosa era un bien, como afirman Amador de los
Riosy Forneron, no iban encaminados nuestros |egisladores al asegurar
aquella unidad, base de nuestro engrandecimiento politico, y aumentar €l
acerbo de nuestras glorias por medio de disposiciones inspiradas e
informadas por el genuino espiritu de nuestra raza. (4)
Un aspecto aresaltar en la obra de Boronat son los informes acerca de la cuestion
morisca dados por los consgjeros de Estado. Grandes dosis de intransigencia se
desprenden de estos informes, elevados en su mayoria por €l patriarca Juan de Ribera,
consgjero de Estado de Felipe 111 que tuvo una directaintervencion en la expulsion de los
moriscos espanoles. La vision de |os moriscos que éste presenta se caracteriza por una

alta carga de negatividad, rechazo y aborrecimiento extremo. Veamos algunos de €llos.
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Que durante la gracia de lainquisiciéon no procediese por los delitos que
hubiesen cometido antes della (...) porque siendo gente tan ignorante en
viendo prender a uno pensarian que assi habia de ser de todos. (21)

Que s pasado €l afio de la gracia no se huviessen convertido seria de muy
diferente parecer pues tendria su M.d obligacién, aunque fuesse usando de
medios muy rigurosos, (de) acabar de unavez gente tan malay perdiday
no permitir que en sus Reynos y sefiorios vivan enemigos tan declarados

dediosy desuiglesia (21)

Y las eficaces medidas que propone parala aniquilacién de “ estas gentes’, son las

siguientes:

El primero echarlos a todos sin que guede ninguno de ninguna edad,
estado y condicion que sea. El segundo no bautizar os nifios que nacieran
hasta que tengan edad y discrecién para poder, (...) al fin llegaratiempo
den que voluntariamente se baptizaran o no o haziendo se podran sin
escrupulo echar destos reynos. El tercero declararlos por rebeldesy
enemigos comunes de Diosy de su M.d y servirse dellos en las galeras,

minasy otras partes. (21-22).

De las tres medidas aplicables es la Ultima la que se estima mas pertinente. La

primera presenta la dificultad de no saber si echar alos moriscos de todos los reinos, 1o

gue supone € riesgo de que renegaran de lafe yaadquiriday pasaran a Berberia,

presentando igual mente una amenaza bastante factible, o tan solo del reino de Vaencia,

medida ésta que no eliminaria el temor de los cristianos, pues repartidos por |os deméas
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reinos “viviran de lamisma maneray haran mas dafio con su conversacion 'y se viviracon
mayor cuydado y rezelo.” (22)

El tercer medio “ que tiene por mejor y mas seguro paratodo” esla medidamés
viable alosintereses del poder en la Espaia de finaesdel XV1y principiosdel XVII.
Con ello se robustece no solo la vision del imaginario moro cuya presencia amenazante
se ha venido perfilando desde los primeros siglos medievales, sino que ademas se purifica
y uniformizalaidentidad de los reinos cristianos, se consolida de forma decisiva el
binomio separador cristianos-occidentales/moros-orientales (que alcanza su forma
definitiva con los colonialismos del siglo XIX seguin se exponia en Orientalismo de
Edward Said.) Comienza a gestarse la idea que expone €l Orientalismo de que no pueden
representarse, hay que representarlos, 1o que en términos del XVII se traduce en: suponen
una amenaza que hay gue eliminar y somos nosotros, gobernantes cristianos quienes
disponemos que hacer con ellos. En este sentido hay que afadir que perduralaidea® hay
gue servirse de ellos’ que ya alentaba las paginas del Cid, y que se repite, como veremos
en el siguiente capitulo, en €l trato discriminatorio dado a los trabajadores magrebies.

El titulo de otro de los informes presentados al Consgjo de Estado advierte dela
fatidica amenaza que la presencia morisca supone para Esparia. “Las razones morales
con que se afuercay aumenta mas mi cuydado de que si no se pone remedio en lo delos
moriscos se ade venir aver espafia por ellos en algun notable e yrremediable travajo son
estas:”

A saber, 1. El mal concepto gque todos los hombres prudentes tienen de los
moriscosy con razon (por lo siguiente) 2.Quan de malaganay por fuerca

acuden atodas | as cosas santas y devotas. 3.Con quanto gusto y publicidad
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hablan su algarabiay hazen otras cosas a su antigua usanga'y |o muestran a
sus hijos(...) 4. Que procuran quanto pueden distinguirse de nosotros (...)
5. Que aborrecen sumamente todas nuestras cosas (...) 6. Que con haver
sido tantas vezes perdonados y reconciliados con nosotros, siempre nos
tienen un odio mortal (...) 7. El gran numero que ay destamalagentey
gue en muchas partes son ya mas que los cristianos vigjos y se van todos a
mucha prisa entrafiando y arraigando en latierra porque ninguno dellos
sale della parayndias, guerras, ni se hazen religiosos (...) 8. Que s no se
remedia sera su aumento mucho mas que fue e de los hebreos en egipto, y
de agui a 200 afios sera su humero quasi infinito por lo dicho y porque de
nuestra parte faltan muchos cada diay de la suya se aumentan por sus
continuos partos y postpartos. 9. Quetodo el pueblo estareceloso, y se
teme mucho, y atodos pone en cuydado e aumento y consideraciones
destagente(...) 10.Que en & Reyno de Vaencia huvo fama que €l afio
passado de 1600 se querian alcar todos |os moriscos y gque tenian hechos
yaescuadrones 9...) gque tienen muchas armas (...) podria resultar mucho
dafo (...) 11. Que Espafa tiene muchas naciones circunvencinas por
enemigosy es de pensar que, si en ella sucediesse alguna desgraciay
viniesse alguna grande armada de moros, en biendo la suya |os despafia se
harian con ellosy serian los peores enemigos por ser de cassa. 12. Que
tienen ellos por cossa cierta que Espafia a de bolver otravez a su poder,

segun ciertas prophecias suyas. (Boronat, 25-26).

206



El primero claramente asocia, y con €llo condicionala opinion de la gente, el
tener mala opinion de los moriscos con un acto de prudencia. El 2y 3 no son sino
medidas equivocas por parte de los gobernantes del tiempo de la expulsién tendentes a
negar de formaimpositivala cultura propia de los moriscos. El 4 y 5 asocian ladiferencia
con la negatividad. No se trata que los moriscos pretendieran ser diferentes sino de querer
preservar la cultura que les es propia. El 6 no observa que e incumplimiento delosdelo
estipulado en las pragmaticas por parte de los dirigentes cristianosy ladureza e injusticia
de las medidas tomadas pudiera haber sido la causa del odio que le reconoce alos
moriscos. El 7 confirma el temor alos poderes procreativos del moro, ala cantidad
numeérica gque éstos representan. El hecho de que sientan arraigo y entrafien latierra que
habitan es en nuestra opinidn un aspecto favorable que demuestra el amor que los
moriscos sentian por su tierra. Del 8 en adelante se reiteralaidea de miedo a moro como
enemigo bélico. El contenido de estos informes parece sacado del contexto discursivo
relativo alainmigracion actual, pues el rechazo de muchos esta basado en €l temor ante
el gran numero de inmigrantes, oleada de inmigrantes, miedo a una posible invasion.

La cantidad de inmigrantes, apunta Carlos Celaya™™, es un factor alahorade
entender los brotes xen6fobos. La cantidad supone un peligro parala estructura social,
por lo tanto mientras méas inmigrantes, mas manifestaciones de rechazo.

Un aspecto importante de estos informes que |legaban a manos de |os consejeros
de Estado reside en su contribucion en el tragico desenvolvimiento de los hechos.
Aungue su aplicacion no tuviese un efecto inmediato, si tuvieron sin embargo un efecto

directo en las conciencias de la gente. Pensemos en laalarmay estado de panico que €

130 En su articulo “ La vuelta alos desprecios. Algunas consideraciones sobre la xenofobia en la Espafia de
los noventa”. Publicado en Inmigracién magrebi en Esparia, 305.
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conocimiento de estos informes tuvo que ocasionar en € animo de la gente. Fue tal que €
12 de noviembre de 1601
se hizo necesario publicar un bando real encaminado a* restablecer la quietud de animo,
laconfianza, la paz y la buena administracion de justicia” (29).
Todos estos informes (...) contribuyeron ainclinar los animos, cada vez
mas propensos, a un desenlace radical, aungue doloroso por |os medios
gue se necesitaban para darle cumplimiento. (...) Esto mismo habia de
contribuir a que la opinion del paisy de los mismos gobernantes se
inclinase del lado del rigor para acabar con aquel peligro doméstico. (26-
27)
La negatividad y aborrecimiento hacialos moriscos que se desprende de la actitud del
consgjero de Felipe I11, cuestiona Boronat, ¢era misantropia? La respuestade Boronat,
gue pretende justificar las motivaciones determinantes de la actitud del patriarca, es en
nuestra opinién, eco de su propia conviccion, y esconde 10os mismos prejuicios que llevan
al autor arazonar la actitud de aquél. Ademés, |a repuesta que ofrece demuestra el alto
grado de poder, como instrumento de transmision ideol 6gica, de las cronicasy textos
literarios. Si aln después de ocho siglos el recuerdo de las tropas de Tarik invadiendo la
Hispania, y €l recuerdo de la derrota de D. Rodrigo de manos de |os africanos
atormentaba |la mente de los reyes cristianos del Siglo X V11, eslicito pensar, e igualmente
demostrable, que los mismos temores abruman hoy en diala mentalidad de |os espafiol es,
y fomentan el rechazo y menosprecio del inmigrante magrebi. Recel os infundidos en el
temor ante otra posible invasién basados en la cantidad de inmigrantes moros que habitan

suelo patrio.
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Pues bien, en respuesta alo anterior afirma Boronat gque no era misantropia el
temor del Patriarca, sino que
El recuerdo de D. Rodrigo vendido por D. Julian y vencido por los
africanos, y laexistencia, en aguella sazén, de noventa mil enemigos aptos
paralaguerray conocedores del pais, e impulsaron a suplicar aguella
atencion para buscar el remedio. (36)
Desde Carlos | y Felipe I, aconsegados por notorios consejeros, se bargjabalaideade
apoderarse de Argel. Pero € Patriarca Ribera, ofuscado por laidea de la expulsion,
sugiere aFelipe 111 que desestime esta pretension politica expansivay mejor concentre
sus esfuerzos en destruir laraiz del mal que habita dentro de Espafia. Estas son sus
“sanguinarias’ palabras. Asi, dice a su majestad:
gue no conviene emplear ali susfuerzas, por no ser aquellalavenade que
se hade hacer la sangria, ni €l camino que se debe tomar para satisfacer a
la necesidad de Espafniay toda su corona ganar a Argel, pues nos quedamos
con los mismos dafios y enemigos dentro de nuestra casa. (38)

Y afiade, dice Boronat “aguel celoso eintegérrimo prelado”: “si V. Mgestad no
manda tomar resolucion en este caso, aprovechandose de estas inspiraciones, he de ver en
mis dias perdida a Espaia’ (38).

Los elogios con los que el autor de la cronicaalumbralafigura del consegjero de Felipe Il
demuestran que para ambos el morisco no era méas que una terrible amenaza que habia de
erradicar tgjantemente.

El objetivo principal del Patriarca en este documento es persuadir al rey de

la convenienciay necesidad de expulsar alos moriscos de Espafia por ser
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“hereges pertinaces, dogmatistas y as mismo traydores ala Corona Real.
(...)
V. Magestad esta obligado en conciencia como Rey Supremo Sefior, a
guien toca de justicia defender y conservar sus Reynos, mandar desterrar
de Esparia todos estos moriscos sin que quede hombre ni muger, grande ni
pequefio. (39)
Como medida aplicable propone: “los condene en perdimiento de todos sus bienes, asi
muebles como raices y en destierro perpetuo de sus Reynos, prefijando el tiempo que
pareciere, pero breve, para que salgan acumplirlo” (39-40).

Lainminente necesidad de expulsion y €l severojuicio de losinformes del
Patriarca confirman €l terror y hostilidad con que eran percibidos los moriscos en la
Espaiadel siglo XVII.

Laresponsabilidad moral que algunos escritores exigieron ala memoria de Felipe
I11 como responsabl e de la expulsion es eximida por Boronat, quien opina que la
responsabilidad de dicha gjecucion, mas que en el monarca, Se encuentra entre otros, en
el sentimiento nacional, en laliteraturay en la poesia. Con ello, una vez mas seratifica
latesis que venimos demostrando desde |os capitul os anteriores. Importanciaen la
consolidacion de unaideologia (transmitida através de las cronicas, textos literariosy
POéticos) que no solo vendra aimpulsar € sentimiento nacional, sino que determina el
imaginario colectivo en unadireccion bien definida: negatividad, temor y rechazo.

El hecho de que la expul sién tuviese una acogida tan favorable como afirman las
paginas de Boronat, se debe en gran parte a influjo de latradicion literaria anterior: las

lecturas de los primeros cronistas, la obra de Alfonso X, (cuyainfluenciafue muy notoria

210



al coincidir en su persona latriple condicion de rey, poetay escritor). Esta cadena
identitaria definida contra el moro se sigue expandiendo con €l influjo de las obras
historico-literarias del siglo XVI1'Y XVII. Todo ello unido, iba contribuyendo a
entendimiento de que la expulsion fue una justa medida.
la conciencia general del pais estaba bien ilustrada acerca del triste papel
gue los moriscos desempefiaban en el desenvolvimiento de nuestra
historia, y que el sentimiento general que aplaudi6 la expulsiéon no erael
resultado de la ceguedad de ningun fanatismo, sino la plena conviccién
razonada de que el problema que se encarnaba en le presencia de aguella
raza irreductible en nuestro suelo, habiallegado a ser irresoluble después
de frustrados tantos ensayos benignos para someterla. Fue la expulsion por
tanto, un acto nacional (...) la providencia mas acertada del reinado de
Felipelll. (378-379)
Se hace imperativo cerrar este capitulo con la opinién dada al respecto por el académico
Sr. Menéndez y Pelayo, cuyo contenido en relacién alavision de los moriscos alcanza
niveles escalof riantes en cuanto aintoleranciay desprecio se refiere. Laimposibilidad de
conversion por medios pacificos, afirma, fue un hecho que se dio apesar de “la
extremada toleranciade la Inquisicion”. Y sobre la expulsion no vacila en declarar,
afirmaé mismo
Latengo por cumplimiento forzoso de unaley historica, y solo es de
lamentar lo que tard6 en hacerse. ¢Era posible la existencia del culto
mahometano entre nosotrosy en el siglo XVI17? Claro que no, ni lo es ahora

mismo en parte alguna de Europa, (...) Y peor cien veces que los
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mahometanos declarados (con su ser culto rémora de toda civilizacion)
eran los falsos cristianos, 1os apdstatas y renegados, malos stbditos
ademés y perversos espafiol es, enemigos domeésticos, auxiliares natos de
todainvasion extranjera, razainasimilable, (...) laexpulsion erainevitable,
y repito que Felipe Il erré en no hacerla atiempo. Locura es pensar que
batallas por la existencia, luchas encarnizadas y seculares de razas,
terminen de otro modo que con expulsionesy exterminios. Laraza inferior
sucumbe siempre, y acaba por triunfar € principio de nacionalidad méas
fuertey vigoroso. (379-380)
Asi de manera estremecedora se razonaba la aniquilacién de unaraza, de una cultura.
Con €l benepléacito de conservar nuestro pasado, nuestras glorias, nuestra hermosa
tradicion. Tradicion, afiade Boronat, (en elogio al discurso del anterior erudito)
“despegada de glorias postizas, expurgada de polillas, limpia de manchas que ofenden la
cultura’ (381).

Asi, con la expulsion definitiva de los moriscos, se alcanza el periodo mas
brillante de la historia espafiola. Y se recupera el gran deseo tan clamado de por fin
recobrar la unidad que se tuvo en tiempo de los Godos.

Con esta vision de la expulsion damos entrada al tema de lainmigracion magrebi
en la Espafia contemporanea, pues el fatalismo e intransigencia sigue estando presente en
el imaginario colectivo espariol. La negatividad y rechazo manifestado hacia los moriscos

expulsados se traslada ahora a los inmigrantes africano-magrebis que hoy retornan.

212



213



Capitulo V. Lainmigracion magrebi en la literatura espafiola contempor anea

4.1. Introduccion

Latragedia humana que de formacasi cotidiana viene ocurriendo en las aguas del
Estrecho de Gibraltar en los Ultimos afios ha despertado la atencion de numerosos
novelistas, ensayistas, guionistas y destacados escritores de cuentos. El tratamiento
literario dado a este fendmeno tiende aresaltar el aspecto humano de lainmigracién. Son
las propias voces de | os afectados, que normal mente quedan ocultas tras la panoplia
politica, estadistica e informativa de los medios, |as que nos revelan el lado mas oscuro
de lainmigracién, dando a conocer |as vivencias, motivosy opiniones de aquéllos que se
han visto privados de sus sefias de identidad y de su origen, y que con mucha frecuencia
son victimas propiciatorias del abuso y de laindiferencia.

De ello se ocupan los textos Las voces del Estrecho de Andrés Sorel, El techo del mundo

de Julio Llamazares y Fatima de los naufragios de Lourdes Ortiz.

Con laintencion de ofrecer una perspectiva amplia, hemos elegido tres textos que a pesar
de ser de diferentes géneros, -narrativa, guién cinematografico y cuentistica- otorgan
primaciaalavoz del propio sujeto, y tratan del mismo colectivo migrante que ocupa
nuestra investigacion.

A pesar de ladisparidad, los tres textos elegidos ggemplifican lalinea
argumentativa desarrollada en los capitul os anteriores. La percepcién socia de este
colectivo, verificada por encuestas y datos oficiaes, demuestra que el imaginario espafiol

definalesde siglo XX y principios del XXI ha conservado una vision ampliamente
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negativa del moro, figura actualizada hoy en dia por € inmigrante africano-magrebi que
aspira establecerse en territorio espafiol.

Mientras que la percepcion e imaginario han conservado una naturaleza de
intolerancia, temor y rechazo, |os textos contemporaneos gque presentamos en este
capitulo constituyen una reflexién tendente a la necesaria aceptacion del cambio de
identidad nacional que esta experimentando Espafatras lallegada de colectivos
provenientes de Africa.

Como vimos en los capitul os anteriores, la homogeneidad oficial fundadaen las
crénicas y textos medievales, e instaurada devotamente por los Reyes Catdlicos esta
dando paso (esto es lo gue reivindican los textos contemporaneos analizados en €l
presente capitul0) a una creciente heterogeneidad basada en el respeto cultural e
identificacion racial y étnica.

Esta es |a hipbtesis que pretendemos demostrar en nuestra investigacion. Mientras
gue el imaginario espafniol (en base a visiones heredadas de textos de siglos anteriores)
perdura basado en la negatividad y el rechazo hacia el moro, lavision literaria actual
presenta una perspectiva reconocedora de una nueva identidad impregnada de culturas
diversas. Segun explica Amin Maalouf, tal y como exponiamos en el capitulo primero,
esto supone el reconocimiento de unaidentidad integrada de multiples pertenencias. Lo
gue posiblemente, araiz del naciente hibridismo racial y cultural, contribuirda una
dimensién més fértil y enriquecida del imaginario espariol de futuras generaciones.

En las siguientes paginas damos cuenta de |a percepcién y datos constados que
confirman la posicion actual de la poblacién espafiola frente a la presencia de personas

provenientes de Africa. La amenaza competencial de ocupacion de |os puestos de trabajo
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de ciudadanos autdctonos, el temor ante una posible invasion y laateracion de la
identidad nacional espafiola son afectivamente aspectos que preocupan la mentalidad de
unagran parte de los esparioles. Las estadisticas y datos fehacientes demuestran que se
trata de una percepcion infundada y ajena alarealidad.

A este respecto resulta pertinente volver aincidir sobre el hecho de que Joseph

O’ callaghan concluyera el prélogo de su libro Reconquest and Crusade in Medieval

Spain precisamente con una afirmacién que pone de relieve que € imaginario colectivo
espanol sigue fuertemente arraigado a una percepcién del moro —visto como un peligro
potencial que debe ser erradicado— anclada en la mentalidad de los siglos medievales.
En palabras de O’ callaghan
Although the events described in this book occurred eight or nine hundred
years ago, the tragedy of 11 September 2001 forcibly reminded the world
that the rethoric of crusade, holy war, and jihad, with al the intensity of
feeling that those words conjure, is a powerful weapon and is still with us.
(O’ callaghan, xiv)
Estas opiniones son corroboradas por escritores especialistas en €l temataes

151

como Juan Goytisolo™ y Juan José Téllez">?, quienes con un amplio conocimiento de

causa denuncian €l olvido o & desconocimiento de la emigracion masiva, que en busca de

151 F| tema de la migracion impregna la obra de Juan Goytisolo desde sus inicios como escritor en |os afios
cincuenta hasta la actualidad. La dedicacion e insistencia con que este escritor ha abordado |os fenémenos
migratorios en la historia de Espafia es un hecho incuestionable. La extension y calidad de su obraliteraria
es ampliamente conocida, por 1o que no merece la mencion aislada de unos cuantos titulos. En este
capitulo nos remitimos a Espafiay sus €/idos, texto en €l que denuncia las atrocidades ocurridas en El Ejido
entre la poblacién autdctona e inmigrantes magrebies.

152 Escritor y periodista de investigacion especializado en los problemas relativos alainmigracion,
narcotrafico y redes internacionales. Como reportero independiente ha escrito paralos diarios Cambio 16,
Diario 16, El Pais, El independiente y Panorama. Guionistaderadio y television. En laactualidad es
redactor de Diario de Sevilla. En nuestra investigacién nos remitimos a Moros en la costa, publicado en
2001, texto en el que da a conocer laimportanciade lainmigracion y las penalidades que se albergan en la
persona del inmigrante africano.
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trabgo y bienestar, padecieron |os esparioles de |os afos sesentay setenta. |gualmente
esparioles son los que hoy rechazan a quienes movidos por |os mismos motivos cruzan las
fronteras espafiolas.

Asi, tal y como afirmara Amin Maal ouf en |dentidades asesinas,

Antes de ser inmigrante, se es emigrante; antes de llegar a un pais se ha
tenido que abandonar otro, y los sentimientos de una persona haciala
tierra que abandona no son nunca simples. Si se va es porque hay cosas
gue rechaza: larepresion, lainseguridad, la pobreza, |a falta de horizontes.
(Maalouf,52)

En la segunda parte de este capitulo pasamos a desarrollar |0 que constituye la
vision literaria como respuesta a las cuestiones planteadas con anterioridad.

Pero antes de entrar en ello, estableceremos un contraste entre |as percepciones de los
espanoles y los datos oficiales sobre la migracién magrebi, y las opiniones sobre €l tema
dadas por Juan Goytisolo y Juan José Téllez.

La problematica actual de lainmigracién es uno de los fenédmenos sociales mas
relevantes que inquieta a la sociedad espafiola desde las Ultimas décadas. Es € tema que
con mas frecuencia aborda la portada de los periodicos, los debates politicos, y que incita
las reflexiones de artistas, sociélogosy todo tipo de intelectuales. Todo €llo, unido alas
continuas reformas legidativas y politicas variadas por parte de |os diferentes gobiernos,
no son mas que una muestra de la gravedad de la situacion.

Pero, ¢qué se esconde realmente tras esta panoplia de fatalismo, es realmente tal

la gravedad o es algo que aceptamos por la forma coercitiva en que nos es dada?
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Bernabé Lépez en “ ¢Osmosis o barreras? L as responsabilidades de una Europa

ricaen tiempos de crisis’
darespuestaalapregunta. Dice:

Junto alos verdaderos problemas demogréficos de produccién y

distribucién de recursos, de movimientos humanos, de integracién de las

minorias, de violacion de los derechos del hombre aparecen hoy un sinfin

de falsos problemas que envenenan las relaciones entre |0s paises o

conjunto de ellos. Se fabrican entonces “peligros’, “fantasmas’, “desafios’

gue acaban por convertirse en grandes problemas. (397)
L os falsos problemas se presentan normal mente bajo la rubrica de sensacionalismo,
alarmay amenaza, pero e problema se agrava cuando dichas manifestaciones provienen
de sectores que ocupan una posicion privilegiada afines propagandisticos de laideologia
gue pretenden transmitir. Por |a naturaleza quimérica de su contenido, citamos los
siguientes titulos. El primero de ellos transcribe parte del discurso que e ex-presidente de
gobierno espariol pronuncié en la universidad norteamericana de Georgetown. Dice: “€l
problema actual de terrorismo en Espafia no empezo con lacrisisde Irak, sino en € siglo
V111, cuando Esparia recién invadida por los moros, rechazé convertirse en una pieza mas
del mundo isldmico”.**® En el dmbito literario nos encontramos con recientes
publicaciones que reproducen ampliamente la pol émica vision expuesta por Samuel

Huntington en The Clash of Civilizations. Titulos como Espafiafrentea IsamoLa

183 http://www.l osgenoveses.com.net/11M/conferenciaaznar.pdf ;
http://www.Elmundo.es/el mundo/2004/09/22/espana/1095805990.html
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guimera de al-Andalus manifiestan abiertamente su contenido antagoénico. En La

sociedad multiétnica Giovanni Sartori sostiene latesis de que hay una falta de voluntad

por parte de los inmigrantes-arabo musulmanes de integrarse a la sociedad que los recibe,
por eso, dice, se deberian reforzar 1os tramites que dificulten el acceso ala ciudadania. En
una entrevista concedida a El Pais afirmd tgjantemente que “ el Islam, que pasa ahora por
un fuerte renacimiento, es, yo diria hoy gue absolutamente, al cien por cien, incompatible
con lasociedad pluralistay abierta de Occidente” y afiade “los principios de las dos
culturas son antagonicos y son €llos |os que nos consideran a nosotros los infieles aunque
estén aqui, no nosotros a ellos” .***
Pero més penoso resulta cuando declaraciones tan desafortunadas provienen del ambito
delaeducacion. Tal es el caso de la viceconsejera de Educacion de la Comunidad de
Madrid, quien en una entrevista publicada en €l periédico semanal Magisterio, manifestd
entre otras cosas que “el que ha cruzado en paterano ha venido a estudiar tercero de
ESO. Ademas, ami me crea un conflicto tener a ese nifio en clase porque no quiere estar
ahi” . Con ejemplos como éstos, opiniones que ya de por si presentan una naturaleza
conflictiva, se contribuye a crear imagenes en las que los conceptos de inmigracion,
invasion y delincuencia, quedan equiparados y entran a formar parte del imaginario
colectivo como si de términos sinbnimos se tratara.

Por lo tanto la manipulacion que se hace de |os problemas migratorios contribuye

al fomento del mito de lainvasion, agenerar racismo y xenofobiay adificultar la

recepcion de minorias extranjeras en paises receptores, y ademas, sefiala Bernabé Lopez,

134 Citado por José Eduardo Jorge en su articulo “ ¢Choque de civilizaciones?’
http://www.espinoso.org/biblioteca/choguecivilizaciones.htm

155 Cadena Ser / Agencias 28 mayo 2004 http://foros.diariovasco.com
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anegar la confianza a puebl os que antario padecieron de las colonizaciones y que hoy son
“carne de inmigracion”. (398)

Como manifestara Edward Said en su articulo “ The Clash of Ignorance”, esun
truco como €l de ‘laguerrade los mundos', mas Util parareforzar € orgullo defensivo
gue para unainterpretacion critica de la desconcertante interdependencia de nuestra

época’ ™

136 «“E| choque delasignorancias’ El Pais 16 octubre 2001 www.el pais.com/opinion/choque/ignorancias
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4.2. Discriminacion terminologica: emigracion frenteainmigracion

En la situacién espafiola de | as Ultimas décadas se ha notado una cierta preferencia
por el término inmigracion, frente ala formula emigracion tradicional mente utilizada.
“Inmigrar”, a contrario de “emigrar”, comporta un cierto matiz de ‘injerenciaen
territorio geno’ yaque se usa para designar a aquellas personas, extranjeras, que entran
en territorio nacional. Por el contrario, € término emigrar serefiere al individuo que se
ve obligado adegjar su nacion de origen, como es el caso de |os espafioles que durante la
dictadura franquista se vieron obligados a marchar a otros paises. La diferenciaentre
ambos términos, como ha sefialado Inés D’ Ors, se establece en base a que € exiliado
emigra por razones politicasy el emigrante o inmigrante lo hace por razones econémicas.
Lallegada de lademocraciay el consiguiente reconocimiento de libertades y derechos
favorecen aque el término exiliado se envuelva en una cierta aureola de prestigio. Lavoz
emigrante, por el contrario, se haido paulatinamente revistiendo de connotaciones
negativas. Esta diferenciacién entre exiliado politico y emigrado econémico se havisto
como “un tipo de discriminacion inspirado en un sentimiento clasista de jerarquizacion de
las causas, de acuerdo con €l cual |os motivos politicos se valoran por encimade los
econdmicos o de otra naturaleza’ . >’

A nivel social esta diferencia terminol 6gica también presenta una indudable

discriminacion, en el sentido de que la persona gue viene de fuera representa una

identidad diferente, extrafiay por lo tanto inferior.

57 Citado por InésD’Orsen Lainmigracion en laliteratura espariola contemporénea, p.30.
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A este respecto, José Maria Ridao, en su articulo “El cercoinvisible” sefiala que
lareciente preferencia en Espafia por inmigrante se debe a causas ideol 6gicas [lamadas a
fomentar laidentidad nacional en detrimento de la gena. Dice:

Por un lado, hablar de inmigrantesy no de emigrantes reforzaba nuestra
identidad europea (...). Por otro lado, hablar de inmigrantesy no de
emigrantes nos permitiatrazar una sutil pero tgjante divisoriaentre el
éxodo de nuestros trabgjadores y €l que ahora llega a nuestras fronteras,
borrando cuanto tuviesen en com(n.**®
Resulta sorprendente que se hable del tan referido topico de “ Espafia de pais de
emigracion a pais de inmigracion”, como si la Espafia emigrante fuese unarealidad
anclada en el pasado que ya no formase parte de las pertenencias de nuestro presente. Los
datos oficiales, sin embargo, confirman que sigue habiendo muchos mas espafioles en €l
exterior, que extranjeros en Espafia. En 1989, segiin informaba el colectivo IOE™®, habia
cuatro esparioles residentes en el extranjero por cadainmigrante en Espafia; es decir: 1,6
millones de emigrantes y unos 400.000 inmigrantes™®. En el afio 2002, segtin los datos
aportados por |la Fundacion “La Caixa’'®, 2,2 millones de espafioles residen atin en el

extranjero, frente a 750.000 extranjeros que viven en Espafia. Sin que se puedaignorar

158 José Maria Ridao. “El cerco invisible”. El pais, 22 julio 2001, p.15. Es una discriminacion clasistade
jerarquizacion de las causas por la cua |os motivos politicos se valoran mas que los econémicos. (Citado
por Inés D’ Ors 27-28).

Entre los primeros estudiosos en ocuparse del tema de lainmigracion destacan los miembros
pertenecientes a este colectivo, entre ellos Walter Actis, Carlos Pereday Miguel Angel de la Prada. El
trabaj o que hemos citado, Informe sobre los Inmigrantes en Espafia, realizado en colaboracion con Céritas,
fue durante mucho tiempo una obra de obligada referencia. El Colectivo |OE hatratado el temadela
inmigracion en sus diferentes vertientes. Considerada globalmente y por sectores especificos como por
gjemplo el lugar de procedencia, donde se ha primado a Marruecos con dedicacion especial.

10 Colectivo 10E , 1989.

181 pyplicado en “Lainmigracion extranjera en Espafia, |os retos educativos’.
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puesto gque es todavia una realidad evidente que |os espafioles “temporeros’ siguen
acudiendo cada aio a Francia.

A lo expuesto con anterioridad en este apartado, se hace necesario afiadir que la
consideracion despectivadel término inmigrante no se da de forma uniforme en todos los
colectivos. El poder y €l dinero es un factor determinante en laformacion del imaginario
egpariol, y por lo tanto en laforma en que se percibe a extranjero.

En el imaginario colectivo espariol, a extranjero de mayor estatus
socioeconémico, a diferencia de lo que ocurre con |os provenientes de paises
subdesarrollados, no suele identificarsele con inmigrante, sino que mas bien éste se
percibe como turista o trabajador especializado®.

No esigual por lo tanto la percepcién que se tiene de laavalanchairrefrenable de
moros pobres que diariamente irrumpe la costa del estrecho que la que setiene del
aleman que viene a Espafia ainvertir sus marcos, o de los magnates arabes del petrdleo
gue diariamente se ven por las calles de Marbella paseando en sus Roll Royces, alos que
la poblacién autéctona asigna un trato de respeto y admiracion. Y esque € dinero a
grandes dosis, opina Juan Joseé Téllez, “allana el pedregoso terreno alainterculturalidad”
(73). Refiriéndose a estos Ultimos, alos arabes ricos, expresa: “ Eran otros extranjeros.
Eran otros érabes. Ante ellos, todo eran sonrisas. Y desde los ministros alos intelectuales,

les hablaban ceremoniosa, rastreray orgullosamente de Al-Andalus’ (73).

182 | nformacion obtenida de La activacion de la xenofobia en Espafia de M. Angeles Cea D’ Ancona, p.104.
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4.3. Lapercepcion del otro: el inmigrante como sujeto ilegal y amenazante parala

sociedad

Seguin lainformacion aportada por €l Centro de I nvestigaciones Sociol gicas
(CIS) en enero de 2001, € problema social que més afectaba a un 37 por ciento de los
espafoles eralainmigracion.

El 28 de marzo de 2001 en otra encuesta especifica sobre lainmigracién publicada por €l
CIS, un 78,7% de los consultados opinan gue solo se deberia permitir la entrada en
Espaiia ainmigrantes que dispongan de un contrato de trabajo. Los resultados de esta
encuesta, aprovechados por el Gobierno entonces en funciones, supusieron la estocada
definitiva ala entonces Ley de Extranjeria 4/2000, promulgando una reforma de ésta
ampliamente restrictiva.

Tras lapregunta“ ¢Como diria que los esparioles, en general, tratan alos
inmigrantes?’, un 44,5% contesto que con desconfianza. Un 14,8%, con desprecio, y un
9,4% con indiferencia'®,

En respuesta ala pregunta, “ ;Qué e parece a Ud. € nimero de personas
procedentes de otros paises que viven en Espafia?’ Se observa que por parte de la
poblacion espariola ha habido un significativo aumento desfavorable en cuanto a la
presencia de inmigrantes. En el afio 2001, un 31% respondio “son demasiados’, mientras
gue en e 2003 un 48% de la poblacion tuvo la misma opinién.

Unido a estos datos anteriores, queda por afadir otro de ciertarelevancia. Segin

otros datos del CIS, se conoce que un 50% de espafioles no ha tenido ninguna relacion

18 Datos del CIS del afio 2001.
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con inmigrantes en alguno de los &mbitos que comportan lavida diaria: familiar, vecinal,

escolar o laboral. Esto, indudablemente revela que en lamayoria de los casos la

percepcion tan negativa de los inmigrantes esta basada en prejuicios, tépicos e

informaciones fal seadas™’.

Asi lo sefialaba a mediados de los noventa el colectivo |OE™®

L as actitudes tienen un fuerte componente afectivo y, en el caso concreto
de los extranjeros, estén atravesadas por la ambigiiedad que generalo
desconocido: temor y curiosidad, rechazo y atraccién, inseguridad ante lo
nuevo y promesa de renovacion. Pero mas alladelo individual, las
actitudes e ideologias respecto alos extranjeros se asientan sobre
estereotipos col ectivos generados tanto por la experiencia histdrica como
por los avatares actuales de | as relaciones internacional es.

Y lo reafirma Juan José Téllez en su ensayo Moros en la Costa.

parece como si, de repente, Espafia hubiera perdido esa memoria colectiva,
gue nos habla de migraciones antiguas y mestizajes muchos. Y como que
la nacién toda se hubiese vestido de gendarme. Ahora le toca a nuestro
pais €l turno de convertir su flanco sur en un nuevo muro de la verglienza
gue se alzaentre Ceutay Mélillao alo largo de la costa andaluza, donde
se dedica més presupuesto alarepresion de lainmigracion clandestina que
al auxilio humanitario de quienes arriesgan su vida en la busqueda del

suefio europeo, un mito que corre como la polvora através de los

'* Datos del CIS del afio 2001. Recopiladosy citados por Téllez, p. 25.
1% Colectivo IOE, 1995a: 7-8.
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territorios que nuestros antepasados esquilmaron en Africa, Américae

incluso Asia. (72)
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4.4. El mitodelainvasion

La costa del Estrecho esta jalonada de antiguas torres vigias que
vigilaban la llegada de piratas berberiscos o de corsarios ingleses. Ahora, vuelven a
verse moros en la costa. Suelen venir en son de paz, aunque nosotros le declaremos la
guerra burocratica, inGtilmente. Estamos poco acostumbrados a esos visitantes y no
sabemos como comportarnos en su presencia. Temerosos, |es enfrentamos contra la
artilleria de nuestras ventanillas, la artilleria de las |eyes, la caballeria ligera del burdo
comentario de gente cuya sangre, hace siglos o hace afios, vino de la otra esgquina del
mundo: “ Nos estan invadiendo, nos estan invadiendo” ,... (Téllez 15)

L a percepcion de inmigracion como amenaza social, ademas de la asidua
vinculacién conilegalidad y delincuencia, Ilega a consolidarse con otraidea de gran
importancia. Laforma de avalancha como se viene presentando este fendmeno hace que
cadavez, y de formamaés continuada, se esté hablando de peligro de invasion.

Lallegada y el asentamiento de los inmigrantes provenientes de Africa es percibido por
la poblacién espafiola en términos de conquistay ocupacion, de ahi que, unido al 1éxico
militar, sean abundantes el uso de términos tales como invasién o invasor. Segun el
ultimo padrén cerrado el 1 de enero de 2006, en Espafia residen actualmente 2.672.596
inmigrantes, y se prevé que en una década la cifra aumente a once millones. Estas cifras
relativas ala entrada de inmigrantes, aunque suelen ser presentadas con un firme
propdsito alarmante, no representan sin embargo el dos por ciento de la poblacion. Pese a
que e colectivo inmigrante magrebi no es el mayoritario,'* el imaginario espafiol no deja

de percibirlo como una temible amenaza.

186 | os datos estadisticos més recientes muestran que la poblacion extranjera con permiso de residencia més
numerosa en Espafia es la proveniente de | bero-américa, representando este colectivo un 31,24 por ciento
de la poblacion inmigrante. La proveniente de Africa supone €l 26,27 por ciento. Datos proporcionados por
el Ministerio de Interior y publicada en el Boletin Estadistico de Extranjeria e Inmigracién, n.1, marzo de
2004 y por e INE (Padron Municipal de Habitantes).
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Asi, si los problemas verdaderos se presentan desfigurados no es dificil de aceptar

gueta y como sefiala Héléne Barnier en Percepciones sobre el mundo arabe de todos los

colectivos de inmigrantes sean precisamente |os africanos, especia mente magrebiesy
subsaharianos, 10s que mayor rechazo suscitan en la poblacién espafiola™’. Es el
colectivo que vive en condiciones de mayor precariedad y desarraigo cultural.

Asi, los miedos ancestrales al invasor moro, revitalizados por los medios de
comunicacion de masas, vuelven a palpitar en la sociedad espariola. “Hoy dia, expone
Marco Kunz'®, |a metéfora de lainvasién ha vuelto a penetrar en Espafia, como comodin
argumentativo idéneo para alimentar |os miedos atavicos de la poblacién autéctona’
(155).

Miguel Pajares opina que lo que més fomenta el temor aunainvasion de
inmigrantes es precisamente €l exceso propagandistico defensivo con que se aborda el
tema, adoptandose para ello retdricas de alto contenido xendfobo. “ Toda propaganda que
se hace sobre la necesidad del cierre de las fronteras, es |o que més ayuda a la penetracién
delaideadd riesgo deinvasion” (Citado por Kunz, 155).

Hoy en dia, uno de los medios mas aptos a la labor propagandistica (difusion
ideol 6gica) queda constituido por lared informética. Sélo basta con mirar, por g emplo,
lapagina“web” de la organizacion ultraderechista“ Nuevo orden” para encontrar €
rechazo radical con que la opinion publica recibe cual quier medida adoptada por €l

169

gobierno que timidamente presente una actitud favorable alainmigracion—". Titulos

167 H¢léne Barnier en “ Percepciones sobre el mundo &rabe”. Centro de Investigacion parala Paz
http://fuhem.es/portal/areas/paz/EDU CA/pdf/pma. pdf

188 En Juan Goytisolo: Meté&foras de lainmigracion.

189 http://www.nuevoorden.net/3.html
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como estos asi lo corroboran: “De lainvasion que no cesa’; “ Aqui puedes encontrar més
noticias sobre las andanzas de los inmigrantes en nuestratierra.”

Tras estainoperante actitud defensiva de muchos se esconde, facilmente
perceptible, unaideologia racista basada en € miedo ala alteracion de laidentidad
nacional. Rancias retdricas montadas en la creencia de que en base a“ diferencias
esenciales, determinantes e inamovibles’, existen culturas superiores e inferiores. (Kunz,
156)

Estas opiniones son facilmente detectabl es en la prensa espafiola de ideol ogia
derechista. Asi, las paginas del diario ABC difundian la opinién dada por Torcuato Luca
de Tena, quién escribid que lainmigracién es “unainvasion fordnea de indigentes’, “de
individuos de evidente inferioridad cultural”, una“invasién pacifica de genes extrafios
gue no portan con ellos ni el amor ala superacion ni laveneracion al trabajo bien hecho,
o simplemente al trabajo.” ™
La metafora fuertemente difusora que asimilainmigracion ainvasion es de tal resplandor
gue tiene resonancia incluso en |los periddicos mas liberales. Asi encontramos que incluso
El Pais, facilmente perceptible durante los Ultimos afios, aplica con bastante frecuencia
términos peyorativos sinénimos de invasién tales como oleada, avalancha, marea, etc.!’™
Esta dramatizacion excesiva del fendmeno migratorio no contribuye sino a desfigurar la

realidad, injertando en las conciencias colectivas lainminente necesidad defensiva ante la

peligrosidad que supone & Norte de Africa

0 Torcuato Lucade Tena, “Lainvasion tercermundista’, en ABC, 28 de diciembre de 1996. Citado por
Miguel Pgjares, Lainmigracion en Espafia, p.117.

1 Kung, 157.
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Esta vision, entendida por Juan Goytisolo como “€elucubraciones estratégicas’ contribuye
areforzar el rechazo hacia el inmigrante norteafricano, especial mente magrebi, basado en
el temor de una nuevainvasion. Como dice Marco Kunz, “lallegada de unos centenares
de pateras |lenas de inmigrantes pobres sin armas, facilmente detectados y detenidos por
la policia, se equipara de un modo extremadamente exagerado al ataque de un g ército
enemigo” (157). Como s se tratara, afladimos, de una nuevainvasion de las temibles
tropas amohades y almoréavides, lainmigracion es por ello percibida por un amplio
sector de la opinién publica como un acto de traicion, rememorandose en las conciencias
colectivas |o acontecido con aquel don Julian apétrida que traicioné a Espafia abriendo la
puerta alos moros invasores.

En el imaginario espafiol el contexto de lainmigracion esté claramente
relacionado con la entrada en Hispania de las tropas de Tarik, lider de losinvasores
moros que en el 711, con unos 7-12.000'"? guerreros derrot6 a Rodrigo, dltimo rey
visigodo, imagen idolatrada de |a herencia goda tan clamada por los cristianos de
entoncesy |os esparioles de hoy. No en vano, y de manera muy significativa, Juan
Goytisolo finaliza su Reivindicacion del Conde don Julidn con las siguientes pal abras:
“Mafiana seré otro dia, lainvasion recomenzard’*™ . Con ellas se anuncia el tan
sociamente extendido vaticinio de la arabizacién de Espafia que con especia atencion

muchos intel ectual es vienen denunciando en |as paginas de sus escritos. Juan Jose Téllez,

periodista de investigacion y autor de Moros en |a costa, sostiene la opinidn que desde la

irrupcion de Tarik, dado a conocer por la historia como el destructor de la Hispania Goda,

72 E| nimero varia seguin € historiador.

173 Se esté haciendo referenciano aunainvasion numéricatal y como es percibido hoy en dia por gran
parte de la poblacion espafiola, sino a unainvasién puramente simbdlica que a modo de subversion
arremete violentamente contratodos los valores de la Espafia Sagrada. (kunz, 166).
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el imaginario espafiol ha quedado anclado en una vision antagonica hacia el arabe-
musulman, traslucido ello en la manifiesta actitud de rechazo expresada en |a actualidad
hacia inmigrantes africanos, especiamente |os marroquies.
Y no hace fataaudir por tratarse de frecuentes y escal ofriantes cortinas de
humo del més burdo racismo, alallamadainvasion de los barbaros que
liquidd los saldos del Imperio Romano, o ala epopeyade Tarik que
convirtio en Al-Andalus ala antigua Hispania que se habian repartido
antes los visigodos. Es fama que ala conquista beréber de la Peninsula
Ibérica se prestd el conde don Julian y se opuso Guzman El Bueno. Ambos
estereoti pos siguen presentes, trece siglos mas tarde, en la actitud espafiola
ante lasmigraciones. Y en laactitud mundial que viste de cruzadala nueva
escalabélica. (19)
Nétese a continuacion la similitud entre el contenido de ambas citas, a pesar de que entre
el momento de emision de unay otra disten no menos que siete siglos.
Inmigracion —Alto alainvasion- ¢Hasta cuando |o soportaremos? —
Invasion, Esparia en peligro- Espaia sigue abierta alainvasion: lareforma
del PP delaley de extranjeria, nuevatraicion al pueblo espariol (...)
traicion no comparable desde el 711. (Citado por Kunz, 155)
Y enel siglo Xlll, enlaPCGE de Alfonso X el sabio
Malditasealasafia del traidor Julian (...) despreciador de Dios, cruel en
si mismo, matador de su sefior, enemigo de su casa, destroidor de su tierra,
culpado et alevoso et traidor contra todos los suyos; amargo es €l su

nombre en la boca de quil nombra; duelo et pesar faze la sua remembranza
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en el coracon daquel quel emienta; e el su nombre siempre sera maldito de
quantos dél hablaren™.
Este quimérico fendmeno asociativo es entendido por Juan Goytisolo de la siguiente
manera:
Desaparecido € peligro del Este, los futurdlogos de nuestro Estado Mayor
se aferran, desorientados e impotentes, como a un clavo ardiente, alos
vigjos barbaros del turbantey camello, al espantgjo islamico del Sur. Tal
apreciacion irreal delos hechos conduce a estimar muy naturalmente a
Marruecos como nuestro “principal enemigo potencia”*" (Citado por
Kunz 158)
Para Juan Goytisolo, la“fantasmal amenazaisldmica’ constituye en realidad la misma
amenaza que pueda presentar “una hormigafrente aun ledn” (Citado por Kunz 161).
Pero se hace necesario, sin embargo, impulsar una ideologia basada en laimpulsion del
miedo paradisimular €l trasfondo xenéfobo que tras ella se oculta.
Por un lado, se decreta que son inasimilables a causa de su religion,
costumbres y tradiciones; por otro, se rechaza su tentativa de integracion
social, obstaculizando su acceso ala educacion, arrinconandol os en guetos
y recurriendo con frecuencia a agresiones, asesinatos e incendio de
viviendas, mediante pequefias y bien coordinadas acciones de

“saneamiento racial” (Kunz, 161).

7% Primera Crénica General de Espafia . Publicada por Ramén Menéndez Pidal, p.310.
17 Juan Goytisolo, “De nuevo los béarbaros’, en P4aro que ensucia su propio nido, p. 159-160.
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Y laintencion de Juan Goytisolo, tal y como expone Marco Kunz, no es el de
idealizar o angelizar alos inmigrantes africanos. Su postura apela a la denuncia del
racismo en pro de la solidaridad y tolerancia.

Marco Kunz sostiene que € problema se agrava debido a desconocimiento y
ateracion de datos reales. Asi por gjemplo, laamenaza del integrismo islamico'"®, a pesar
de ser un fendmeno minoritario entre los musulmanes europeos, es presentada
normal mente por sectores de la extrema derecha como “lanormalidad y quintaesencia del
Islam”. (162)

Asi, lametaforade lainvasion llega a ocupar un lugar altamente privilegiado en €l
discurso sobre lainmigracion, ante todo, sefiala Kunz, “en sus variantes xenéfobas,
nutridas de mitologia e inmunes a todas | as refutaciones cientificas del fantasma” (163).
Discurso este cada vez més consolidado en base a la alta peligrosidad que lainmigracion,
especia mente magrebi, supone paralos valores sagrados de |a Espafia europea. Todo €llo
perjuicio ultimo parala edificacion de una Espafia plural.
La concepcién de Europa como un club exclusivo de socios ricos- aunque
con bolsas cada vez mayores de pobreza- se sitta en los antipodas del
ecumenismo y apertura que forjaron la grandeza de su cultura. La
proliferacion de los Turken raus, Negres dehors, Moros fuera es el
indicativo de que nos aproximamos a un punto de ruptura de

consecuencias desastrosas para el proyecto de sociedad pluraistay

176 Juan Goytisolo lo analiza como un fenémeno marginal que se produce principal mente por factores
socio-econémicos. Ver Marco Kunz en Juan Goytisolo: Metéforas de la migracion.
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tolerante que de palabra, y de forma un tanto retérica, todos los demdcratas
sostenemos'’’. (Citado por Kunz 163)

Animados por el mito de lainvasion, la politica de |os paises receptores, en lugar
de valorar el papel decisivo que lainmigracion proveniente del Norte de Africa
desempefia en el sistema econémico esparfiol’®, tiende por el contrario aimponer una
actitud defensiva de vigilancia de las fronteras y de expulsion de losilegales.
Laadministracion publicay organizaciones no gubernamental es, mediante la adopcion de
medidas destinadas afavorecer laimagen positiva de los inmigrantes, tienden a
contrarrestar €l auge de laideologia xenéfobay violenciaracista. Pero a mismo tiempo,
a reforzar lalucha estatal contralos inmigrantes clandestinos, contribuyen avigorizar, a
menos en parte, las mismas actitudes, xen6fobas y racistas, que inicialmente denuncian.
Aunque tales argumentos, incide Marco Kunz, no restan peso ala popularidad de la
meté&fora de lainvasion, lacual, por su caracter imaginario:

es, ora una exageracion retérica con fines polémicos, ora una
conceptualizacion y visualizacion de miedos paranoicos no curables
mediante ninguna estadistica que demuestra el bajo porcentgje de
inmigrantes en comparacién con la poblacién vernacular. Quien creeen la
invasion siempre vera un gjército de agresores en cualquier grupo pequefio
de inmigrantes de aspecto “meteco”, y reconocera como representativos
Unicamente |o pocos barrios probleméticos que se van transformando en

auténticos guetos debido sobre todo a la mala acogida de |os extranjeros.

7 Juan Goytisolo, “La Europadel miedo”, p. 293.
178 Datos pertinentes alaaportacion alaeconomia espafiola por parte de losinmigrantes norteafricanos se
desarrollarén en el apartado de este mismo capitulo “servirse del moro”.
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(Kunz, 164-165)
Parte del problema, tal y como lo entienden los soci6logos del Colectivo 10OE, radicaen
lafaltade interés que la mayoria de | os estudios dedicados alas comunidades islamicas
asentadas en Europa han dedicado a cuestionesintrinsecas a colectivo inmigrante. Asi,
por ggemplo, cuestiones relativas ala historiay origen de los inmigrantes, asi como al
conjunto de vincul os existentes entre ambas sociedades, de partida y de recepcion,
guedan practicamente relegadas al olvido, centrandose €l interés en como la presencia
inmigrante incide en nuestro ambito, lo que inevitablemente conlleva a que se les perciba
como un algo gjeno y pernicioso para con la sociedad espariola.
Seguin Pedro Martinez Montavez'” ello se debe a que bién lamayoriade los
trabajos han sido realizados por personas de muy diversaformacion y con unos
conoci mientos muy limitados de islamisticay arabismo. Ello ha conllevado aque la
presenciay actividades de estas comunidades se convierta en una problemética paralos
ciudadanos nacionales, resultando muy dificil que el Otro, inmigrante, deje de ser
percibido no sblo como eso, un otro, sino ademas como algo geno y hostil. Dice:
L o que cabe comprobar facilmente en todo caso es que muchos aspectos
de la problematica interna de esas comunidades isldmicas —y en buena
medida los mas enjundiosos y significativos— se reflgjan muy raramente
en nuestros medios de comunicacion e informacion, y resultan por ello
muy escasamente conocidos por nuestras sociedades. En consecuencia, |os

planteamientos, andlisis y valoraciones de la cuestion que se hacen carecen

" Ha participado en la elaboracion colectiva de El Magreb, coleccién impulsada en los noventay cuyo
objeto de andlisis radica en |as relaciones entre el Norte de Africay la Peninsula | bérica durante los Gltimos
Setecientos afios.
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por lo general de datos, referenciasy elementos extraordinariamente
pertinentes e ilustrativos™™.
Cabe afiadir alo anterior la opinion de uno de los investigadores que més ha contribuido
aconocer €l tratamiento que la prensa europea ha dispersado a las minorias étnicas en los

dltimos afios. Van Dijk*™

, en su investigacion, ha observado que se estd dando una
especial incidencia a unaterminologia que se erige en torno aladiferencia, la
competicion y amenaza, |o cua no hace sino despertar |0s cuestionamientos 'y acentuar
las dificultades que estas minorias pueden representar para los intereses de la cultura
dominante. En resumidas palabras. Se trata de un |éxico esencialmente prejuicioso para el
inmigrante, y muy favorecedor paralos grupos gque denotan el poder, alos cuales,
mediante lainsistencia de su tolerancia, se les asigna unaimagen muy positiva.

Unavez més se hace insistencia en laidea que venimos defendiendo alo largo de
esta investigacion. En los cimientos impul sores de una ideol ogia se hace inminentemente

necesario montar un aparato de desequilibriosy privilegios llamados a justificar los

prejuicios favorecedores de la exclusion, legitimados por 10s grupos dominantes.

180 Martinez Montévez, P.: “Reflgjos en la prensa drabe actual del “exilio islamico”en la Europa
comunitaria’, en Abumalham, M (ed): Comunidades |slamicas en Europa, p.139 y 140.

181 Ademés del compendio de articul os realizado por Teresa Velasquez en Racismo y andlisis critico de los
medios, (Barcelona: Paidds, 1997) pueden consultarse, entre otras obras, Discourse and the Reproduction
of Racism (Amsterdam: Centre for Race and Ethnic Studis, 1987) y Racism and the Press (L ondon:
Routledge, 1991).
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4.5. Idea de Servirse del moro. Dela mentalidad del Cid ala delos* espafioles’ del

siglo XXI

Vienen a cientos, vendran a miles. Les hace falta. Nos hace falta. Ellos
guieren dinero y nosotraos, contribuyentes. Ese es el negocio, lo ha sido siempre, desde
gue nebul 0sos viajeros de tiempos prehistéricos cruzaron el Estrecho (...) Creen que
existe EL Dorado, (...) Al norte, mas al norte, les han ido sefialando con el dedo hacia
Estados Unidos y Europa: correla leyenda de que hay un lugar donde la Gnica libertad
no es la de la muerte, donde es posible todavia llegar a vigjo, donde suele cumplirse el
argumento de las peliculasy la vida es comoda, hay lavaplatos, abundantes cubos de
basura abundante, familias de anuncio, chalets adosados y un final feliz. ¢Quién no
saldria a buscar ese espejismo al precio que fuere? (Téllez, 15)

Si bien durante |os afios cincuenta 'y sesenta los paises de la Europa occidental
habian reclutado inmigrantes de forma masiva, dejan de hacerlo en torno a 1973,
iniciandose a partir de entonces una etapa de sucesivas politicas de inmigracion de
naturaleza muy restrictiva. Este cambio de perspectiva, segiin expone Miguel Pajares'®?
se debe a que @ sector industrial, que habia sido hasta entonces € primer demandante de
mano de obrainmigrada, deja de requerir dicha aportacién. Pero sorpresivamente, lo que
pronto empieza a surgir es una notoria demanda en €l sector servicios, que debido a
fuerte crecimiento que haido experimentado, se convierte en el principal demandante de
mano de obrainmigrada en la Europa de |as Ultimas décadas.

Esta creciente demanda del sector servicios también se da en Espafia, aunque de
formamuy emparejada a sector agricolay a de la construccion. Hay queincidir sin
embargo en un dato muy importante. Lo que se viene produciendo es una polarizacion de

la demanda de mano de obra. Es decir, por un lado, para unos sectores, se demanda una

mano de obra cada vez mas cualificada, pero paraotros, y esto ocurre tanto en Esparia

182 En Laintegracion ciudadana, p. 199. Miguel Pajares es profesor colaborador en cursos de varias
universidades, y responsable de inmigracion del centro de estudios de CC OO de Catalufia (CERES).
También realiza labores de asesoramiento en Comité Econdémico y Social Europeo.
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como en € resto de paises desarrollados, se sigue demandando de manera creciente una
mano de obra poco cualificada. Esto explicaria el temor incierto de un amplio sector de la
poblacion espaiola. Se trata de unaincongruencia del mercado de trabajo poco
entendible a simple vista. Los ciudadanos nacional es contemplan que por un lado se esta
demandando mano de obrainmigrada, y por otro observan unas cifras de desempleo que
ascienden de forma alarmante. A dicho fendmeno se hareferido Miguel Pajares con la
denominacion de teoria de la segmentacion, que demuestra que no existe competencia
entre | os trabajadores que compiten por acceder al mercado primario y 1os que acuden al
secundario en busca de empleo.
Significa que los trabajadores no son intercambiables entre si y que, por
tanto, no podemos hablar genéricamente de un mercado de trabajo en €
gue se observe una competencia entre todos | os trabajadores por los
puestos disponibles. (202)
Y afiade,
Esta segmentacion es la que, en parte, explica gue pueda darse una tasa
elevada de desempl eo entre |a poblacion autéctona, la que aspiraa
colocarse en el mercado primario, al tiempo que se produce escasez de
mano de obra en sectores concretos del mercado secundario. Y son estos
trabajos, sometidos a peores condiciones laborales, 10s que se estan
ofreciendo alosinmigrantes. (202).
La misma observacion es confirmada por las investigaciones de diferentes

colectivos y especidistas en lamateria: CERES-CCOO (2002), Comité Econdmico y
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Socia Europeo (CESE 2002), o Comision Europea (2002). Concepcién Carrasco, en

M ercados de trabajo: L os inmigrantes econdmicos, sefiala que

el gran mito sobre lainmigracion y el empleo es que los inmigrantes roban
empleos alos nacional es, estereotipo que parte de una consideracion
econdémica, que de partida es falsa, ya que considera el nimero de puestos
de trabgjo como algo fijo, como un dato. Muchas investigaciones
americanas echan por tierra este argumento. (44)

Todo lo anterior nos permite afirmar que lainmigracion no sélo no compite con
los autéetonos por 1os mismos puestos de trabajo, sino que por el contrario favorece a
mantenimiento de determinadas empresas y sectores de la produccion. En palabras de
Pajares, “sin lainmigracion recibida en Espafia en las dos Ultimas décadas el desempleo
entre la poblacién autéctona probablemente seria mayor que € actual” (205).

Seguin afirma Romano Prodi, presidente de la Comisién Europea,*® en el sur de
Europa, sobre todo Espafia o Italia, a pesar de los altos niveles de paro que se dan alli, no
se puede vivir sin inmigrantes. Segun la opinién de este alto comisionado, no se puede
plantear € tema en términos de exclusion, porgque a pesar de muchas otras consecuencias
negativas, las fabricas de estos paises no producirian sin la mano de obrainmigrante por
lo gue las consecuencias serian desastrosas.

Opiniones de este tipo confirman que lainmigracién no es tanto un problema
COmo una aportacion muy positiva ala economia nacional que los ciudadanos autdctonos

debiéramos saber aprovechar. Segun el antropdlogo Carlos Jiménez Romero*®*

183 Entrevista realizada en mayo del 2000 con el periodista Fernando Pescador. Citado por Juan José
Télez, p.21.
184 Citado por Juan José Téllez en Morosen laCosta, p.23. No se especifica de donde proviene lacita.
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Tenemos una mentalidad pre-migratoria, y alin no hemos metido la
hospitalidad o € interés por |o diferente en la sala de nuestros valores y
actitudes democraticas. Y ano valen los conceptos fronterizos,
territorialmente delimitados.
Y afiade:
Deberia ser ilegal hablar de ilegales. La poblacién ha de conocer la
contribucién econdémica, demogréfica, fiscal y cultural que supone la
inmigracion.
El beneficio que lainmigracion supone para todos |os sectores de poblacion espafiola es
un hecho més que constatado.
Podemos empezar por €l afo 2001, afio en que Federico Trillo, entonces Ministro de
Defensa, anunciaba lainminente necesidad de incorporar inmigrantes en las Fuerzas
Armadas espafiolas, cuando tras la supresion del servicio militar obligatorio lafaltade
efectivos profesionales autéctonos era mas que un hecho™.

A pesar de que no suele aparecer en las noticias, una de las aportaciones mas
positivas de lainmigracion es su incorporacion ala Seguridad Social. Segun las
investigaciones realizadas por Instituto de Migracionesy Servicios Sociales (Imserso), €
Gobierno, valorando comparativamente los datos de 1996,1997 y 1998, gastd 148.000
millones en los inmigrantes. La aportacion de éstos, en cambio, fue de 161.000 en
impuestos y 274.000 millones en cuotas a la Seguridad Social. Frente a estos datos tan

significativos, no es menos significativa la opinion del coordinador de dicho informe,

185 | nformacion publicada por El Pais, el 2 de marzo de 2001.
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Andrés Tornos: “ Teniendo en cuenta lo que |os trabajadores extranjeros aportan al
Estado, no estaria de més que éste destinara méas dinero a sus necesidades.” 1%

Es mas, segn informaba en Diario de Sevilla Manuel Ramon Alarcdn Caracuel,
catedrético de Derecho del Trabajo y la Seguridad Social, incluso los inmigrantes
regularizados resultaban baratos, ya que a pesar de que 300.000 cotizaban a la Seguridad
Social, solo 17.000 cobraban algun tipo de subsidio, lo que significa que efectivamente, y
en beneficio de los intereses estatal es, nos estamos sirviendo de ellos. Estas son sus
palabras:

Necesitamos a los inmigrantes porque van a compensar nuestra bagja tasa
de natalidad, van adesarrollar |os trabgj 0s penosos que nosotros nos
permitimos el [ujo de rechazar y hasta van a salvar nuestro amenazado
sistema de pensiones (segun parece, les vamos a cobrar cotizaciones pero
No pensamos pagarles pensiones, 10 que no deja de ser un planteamiento
bastante cinico)'®’.

Las investigaciones realizadas por el colectivo |OE™® durante el afio 1995
confirmaban que se estaba produciendo una variante discursiva en la opinién que sobre
los extranjeros mantenia la poblacion autoctona. Algunos de estos discursos, mas gque en
posturas racistas biol6gicas, es decir, diferencias raciales, étnicas o culturales, anunciaban
lo que en definitiva no es sino otra variante del racismo, basado ahoraen la

competencia/pertenencia de los recursos existentes. Este cambio discursivo viene a

reflgjar que la presenciainmigrante vuelve a ser percibida como una amenaza

18 Andrés Tornos es profesor emérito de Teologiay Filosofia. Lainvestigacion fue realizada en
colaboracién con laUniversidad Pontificia de Comillas. Citado por Téllez, p. 22.

187 Citado por Téllez p. 23. No se aporta lainformacion relativa a la fecha de publicacion.

1% Colectivo |OE, 1995a:70.
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competencial, o que demuestra que el imaginario colectivo espafiol, en relacion asiglos
anteriores, se haido desarrollando manteniendo unas lineas de percepcion bastante
similares'®. En cualquier caso se aceptaria la presencia de inmigrantes siempre que los
nacionales conserven la prioridad en €l acceso alos recursos.

Seguin los autores de ASEP', 1a concesién de ayudas alos inmigrantes, (acceso a
lavivienda, subsidio de paro, cursos de formacion profesional, asistencia sanitaria o
educacién en general) es un “excelente indicador para evaluar su mayor o menor grado de
integracion” (39). Sin embargo, tal y como demuestran en su investigacion, son pocos los
gue se han beneficiado del Estado de bienestar que caracteriza actual mente a la sociedad
espanola, y ello, a pesar de que los inmigrantes suponen una contribucion muy positiva
parala economia nacional.

Seguin informan los datos del Ministerio de Trabajo y Seguridad Social del afio
1992, el estatus laboral de los trabajadores extranjeros es considerablemente diferente
segun €l origen de los inmigrantes. Un 60% de |os procedentes de la Union Europea se
sitian en los niveles alto y medio de ocupacion. Los procedentes de América Latina
realizan trabajos de niveles alto y medio, pero casi en la misma proporcion, también
realizan los de nivel bgjo. En los niveles més bajos se sitlan |os provenientes de Asia,
ocupando un 71,5%. Mientras que los inmigrantes originarios de Africa, en las peores

condiciones, ocupan un 84% de los niveles més bajos de empleo.

189 Tal y como se expuso en e capitulo anterior, esta misma percepcion es la que recibieron los moriscos en
la Espaia cristiana de finales del siglo XVI y principiosdd XVII. También vimos que en relacion ala
poblacion cristiana, fueron objeto de evidentes discriminaciones en las condiciones de trabajos.

%0 Diez Nicolés, Jy Ramirez Lafita, M.J. “Lavoz de los inmigrantes’ en Inmigracién y Refugio, n. 4.
2001,b.
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Ante esta clara polarizacion del estatus laboral fundada en €l origen de los inmigrantes, €l
Colectivo |OE cuestionasi e comportamiento de |os empleadores espafioles influye en
esta situacion tan desfavorable de los inmigrantes africanos. Sus investigaciones han
verificado que ef ectivamente existe una tendencia a la discriminacion por parte del
empleador espafiol con respecto alos africanos, especialmente marroquies, solicitantes de
empleo.
El contingente marroqui resulta més funcional para ocupar |0s puestos de
trabajo menos estables del mercado secundario. En tanto se mantengan
dichos empleos, y |os sectores mas débiles de la mano de obra autéctona
encuentren mecanismos de proteccién (comunitarios, institucionales o de
ambos tipos) suficientes como para rechazar tales ocupaciones, su funcion
sera complementaria (ocuparan empleos en condiciones no aceptables para
los autéctonos).

Sobre la discriminacién, precariedad y desarraigo cultural en que viven los
inmigrantes de origen isldmico Juan Goytisolo ha dicho'®%: “Ser &rabe en Francia, moro
en Espana, africano en Bélgica, turco en Alemania, significavivir la pesadilla cotidiana
de los controles arbitrarios, afrentas sin motivo, agresividad difusa’ (Kunz, 162).

Y todo ello en nombre de laintolerancia, del fanatismo, y de lo que esincluso peor: €l
odio por el odio, por el mero hecho de que e “otro” es diferente (hate crimes).

El fanatismo e intolerancia en Espafia al canza su maxima representacion con los

hechos ocurridos en la poblacién almeriense de El Ejido durante y a partir de los afios

1999 y 2000. Asi lo comunicaba en su informe el Observatorio Europeo para el Racismo

191 Colectivo |OE, 1994.b; 1999-b, (p.131).
192 Juan Goytisolo, “La Europadel miedo”, p. 289.
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y la Xenofobia, que sefialando con especial insistencia el caso espafiol del Ejido, opinaba
gue “El racismo constituye un grave problemaen la Union Europeay ningun pais es
inmuneaé” (Télez, 226).

Por citar algunos casos que sirvan de testimonio alo anterior cabe mencionar las
agresionesy actos racistas ocurridos en Cataluiia en el afio 1999 con motivo de una
manifestacion que se erigia con el lemade “Moros, fuera’;

Otra manifestacién del mismo afio en la poblacion de Nijar, convocada esta vez por
inmigrantes marroguies que denunciaban estar cansados de recibir palizas de grupos
racistas organizados por vecinos del lugar'®®, que ignoraron la precariedad y dificultades
por las que atravesaba este colectivo de inmigrantes.
Los aprendices del Ku-Klux_Klan solian ser nuevey viajaban abordo de
dos vehiculos, uno de ellos de estilo deportivo y color rojo. Las razzias se
producian entre las ocho y las diez de la noche y como armamento se
usaban cadenas y bates de béishol, pero también navajas, palosy pelotas
de petanca, e incluso pistolas: “Nunca hablaban, ni siquiera parainsultar a
sus victimas’, declararon algunos de los agredidos. (Téllez, 224)

A través de los diversos ensayos y articulos que componen Espariay sus Ejidos,

Juan Goytisolo expresa su preocupacion por lainguietante situacion en que e inmigrante,
especialmente el africano-magrebi, es percibido y tratado en la Espafia comunitaria. Da
cuenta de la pobreza, desolacién, racismo, violencia, y hostilidad que asolan la figura del

“moro”.

198 E|_ Pais (19 de septiembre de 1999) Un grupo de espafioles que actuando conjuntamentey através de la
violencia habia decidido poner fin alos robos que se estaban dando en €l lugar. De los agredidos
marroguies constan hueve denuncias, aunque otras muchas, por temor alacondicién de “sin papeles’ no
fueron notificadas.
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El Ejido, gracias ala mano de obra barata de méas de 26.000 inmigrantes, se

convierte en el municipio de mayor renta per capita de la Peninsula,

Todo empezd a comienzos de los ochenta. (...) A medida que los
agricultores y empresarios agricolas se enriquecian de forma vertiginosa,
hubo que recurrir amano de obra de fuera; ningun espafiol queriatrabajar
en losinvernaderos. Losinmigrantes del Magreb y Africa subsahariana
comenzaron allegar afines de la década. En 1991 habia casi 3.000
regularizados. Ocho afios después, sdlo en El Ejido, lacifraascendiaa
21.000; alaque habria que afadir la de alrededor de 5.000 ilegales. Sin su

Ilegada providencial, el milagro ameriense no habria sido posible.

L os artifices manual es de esa riqueza fueron tratados como mercancia
desechable. Los empresarios del plastico ignoraron desde el principio las
necesi dades mas elemental es de una mano de obra baratay sumisa: nadie

penso en procurarles vivienday condiciones de vida digna. (32-33)
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4.6. Lasvoces del estrecho de Andrés Sorel

e|194

Bgjo larubrica“Yo estuve en € Ejido”, Andrés Sor datitulo auno delos

temas que despliega en su Ultima novela Las voces del estrecho™®.

El temadel Ejido, como apoyo literario ala opinién anteriormente expuesta por
Goytisolo y Téllez, lo veremos mas adel ante, para antes ofrecer una perspectiva general
del texto de Sorel. En su conjunto lanovelanarra el dramahumano y casi cotidiano que
desde hace afios se viene desarrollando en las aguas del Estrecho. A través de cada unade
las historias de los protagonistas Andrés Sorel pone de manifiesto un conocimiento
exhaustivo sobre el tematratado. El autor a veces con dureza, otras con compasion nos
presenta lo terrible de unos hechos que por su cotidianeidad, rozan laindiferencia.

V eraces retratos de |os protagonistas revel adores de la tragica situacion por la que
atraviesan gran parte de la poblacién contemporanea. El contenido de estas voces que ha
guedado ampliamente expuesto en el capitulo anterior, bien através de datos oficiales y
estadisticos que muestran la percepcion de |os espafnioles hacia el colectivo africano-
magrebi, y la situacion claramente discriminatoria que estos reciben en comparacion a
otros sectores de inmigrantes. Lavision literaria de escritores y periodistas especiaistas

en € tema de lainmigracion como Goytisolo y Téllez, también confirman laimagen

1% Andrés Sorel nacié en Segovia durante la guerracivil. De padre castellano y madre andaluza. Es
licenciado en Magisterio y Filosofiay Letras. Durante los afios 1971- 1974 se exilié en Paris, donde dirigio
€l seminario “Informacién Espafiola’. Fue Fundador y Presidente del Diario Liberacidn, y ha colaborado en
los principales diarios y revistas del estado espariol e impartido conferencias en Universidades y Centros
Culturalesy obreros de Estados Unidos, Suiza, Suecia, Francia, Cuba, Alemania, Finlandia, Holanda,
Bélgica, Portugal, etc. Obras suyas han sido traducidas al eslovaco, inglés, rumano, sueco, alemany
portugués. Entre sus obras mas recientes se encuentran |os ensayos Dol ores | barruri, memoria humana
(1989), Yo, Garcia Lorca (1994), El libro de |os espafioles no imaginarios (1994) La guerrilla antifranquista
(2002). Entre sus novelas La puerta del cielo (1989), Jesus, llamado el Cristo (1997), Lanoche en que fui
traicionada (2002) y Apdcrifo de Luis Cernuda (2004). Andrés Sorel es Secretario Genera dela
Asociacion Colegial de Escritores de Espafiay actuamente dirige la revista Republica de las L etras.

19 Andrés Sorel, Las voces del Estrecho, Barcelona, Muchnik editores, 2000.
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plural y multifacética que através de los diferentes discursos nos ofrece Las voces del
estrecho. Por €llo, ademés de la calidad artistica de su prosa, Las voces ha sido
considerada la mejor novela de cuantas se han escrito sobre lainmigracion espafiola
actual’®. En ellase davoz alas victimas del Estrecho de Gibraltar, en su mayoria
marroquies, que nunca llegaron atocar €l suelo de latierra prometida. “Y volviamos
luego los ojos a latierra de promision, esquivay maldita, en la que jamés llegamos a
instalarnos’ (21). De estructura mestiza, Las voces se erige como un collage textual
compuesto por textos de |os géneros més diversos. poemas, plegarias, profecias, cartas
escritas desde | as pateras, cuentos, frases poéticas, sentencias.

El despliegue de géneros, sefiala Irene Andres-Suérez™®’, puede ser visto
como un deseo de ofrecer al lector unaimagen plural y multifacético de los
discursos imperantes sobre el tema de la emigracion; y ladiversidad de iméagenes,
de simbolos y sobre todo de alusiones religiosas parece estar encaminada a realzar
el contenido multiconfesional y pluricultural. (260)

Abraham, persongje portavoz de lasideas del escritor, davoz enlanovela, ala
memoria de los naufragos, después de que Ismael, € sepulturero de Sahara de |os Atunes,
le hiciera descubrir 1as reuniones nocturnas que éstos mantenian cada noche en una
especie de caseron abandonado. En ese lugar funebre descubren susilusiones, anhelosy
temores, desde su infancia hasta el momento de latravesia del Estrecho. A través de sus

pinturasy escritos el sepulturero va arescatar del olvido a esas voces silenciadas alas

1% Opinién de Irene Andrés- Suérez en Lainmigracion en laliteratura espafiola contemporéanea, p278.
197 En Lainmigracion en laliteratura espafiola contemporénea
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a'®®, y alas que @ conoce bien, por haber vivido parte de su infanciaen

gue nadie escuch
Tanger, y por haber presenciado la siniestra realidad de algunos naufragios en pateras.
Abraham, en cuanto se encerraba en la habitacion (...), abriae cuaderno
de péaginas en blanco y sobre él vertia sus voces (...). Buscaba recrear,
transmitir. LIenaba aquellos cuadernos con sus palabras, argumentos, para
Su posterior recreacion poética. Instalaba el caballete en el balcon, frente al
mar (...) y ali componia, dandole color, desfigurando los rostros,
insinuando interiores, envolviendo paisgjes con labrumade las siluetas
gue por ellos se movian, € gran mosaico de aquellatragedia(...) (79-80)
En nuestra opinion, el protagonismo de Abraham e Ismael, y su misién reveladora
de los aspectos méas humanos que conforman lavida de los inmigrantes es uno de los
logros més significativos de la novela. Precisamente por dar a conocer |o ignorado, la
historia gue no se cuenta en los medios informativos y que es precisamente lo que los
especialistas en inmigracion vienen denunciando como uno de los factores
desencadenantes de que la percepcién de este colectivo sea tan negativa.
La prensa generalmente presenta alos inmigrantes como personas procedentes de un
pais pobre, portadores de unaidentidad diferente, sin entrar en consideracion sobre
aspectos relacionados con €l contexto de origen, cultura, infancia, formas de vida,

relaciones familiares, creencias, formacion académica o profesional, sus expectativas, las

1% |_a polifonia de voces, a pesar de que la mayoria de ellas exteriorizan sus adversidades en primera
persona, nos son transmitidas la mayoria de las veces a través de un narrador intermediario, Abraham.
Segun ha observado Andres-Suarez, no todas las victimas reciben la mismaimportancia, la mayoriade
estas voces son un mero pretexto para plantear |os problemas ligados alainmigracion. (264)
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razones que les han llevado adejar su patria e iniciar unatravesiatan arriesgada. En
definitiva: lo que se silencia es su historia o cualquier otrainformacién que pudiese
posibilitar un reconocimiento entre ambas culturas. inmigrante y autoctona. No es noticia
el dar a conocer la precariedad de las condiciones en las que generalmente viven, o €
gran aporte gue suponen para la economia nacional, como es €l caso por giemplo dela
gran labor que realizan parala agriculturalevanting, etc. Si se dan a conocer, con efecto
aarmista, las noticias relacionadas con delincuencia, brotes racistas, agresionesy
cualquier otro que influya en la consolidacion de un imaginario ampliamente trazado en
torno alanegatividad y rechazo.

En Las voces del estrecho Andrés Sorel hace prevalecer lo concerniente alas

historias de estas personas, prestando mucha atencion ala vida de estos inmigrantes antes
de salir de su paisy convertirse en victimas del mar. Asi pues Ismael, en palabras de
Irene Andrés-Suarez, se convierte “en el depositario de los misterios que el Estrecho
encierra, un legado que va atransmitir a pintor haciéndole observar €l desinterésdela
poblacion por estos esclavos del siglo XX” (263).

En compafia de ellos me paso el dia pensando, o escuchando sus voces.

Por eso dicen gque estoy loco. Y dicen eso porgue no quieren ver. Ellos

saben, pero prefieren ignorarlo. Y o conozco la muerte, les veo (13).

De la situacion infrahumana, explotacion y experienciainfernal vivida por los

africanos en los invernaderos del sur de Espafia, (situacion denunciada como exponiamos
anteriormente por Juan Goytisolo y José Téllez) da cuenta

uno de los naufragos protagonista de la novela.
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Aungue en un principio, aprimera vista, afirma que todo le parecié como un paraiso,

como un maravilloso mundo a descubrir, pronto descubre que sin papeles la palabra

libertad carece de significado y que los ilegales son esclavos que viven hacinados en

refugios insalubres, en condiciones miseras, y soportando abusivas jornadas laborales por

un sueldo miserable.
Me arrastraban hacia los invernaderos. Y cuando en uno de ellos entré, ya
no volvi asalir hasta aquel dia en que nos detuvieron y expulsaron de El
Ejido y de Espana. Sin papeles no eres nadie, de significado carece la
palabralibertad. (15)

L a cruenta discriminacion que soporta este colectivo arremete no sélo a su situacion

laboral, sino que se hace visible en todos | os aspectos que conforman su vida diaria.

Delavoz de este mismo personaje sabemos de | as infrahumanas condiciones

laborales a que se ven sometidos.
Larutinano tardo, tras aquellas timidas protestas, en volver a aduefiarse
de nuestras vidas. Trabgjar casi dieciséis horas al dia, de pie, bgjo € ruido
infernal de las méquinas distribuidoras, clasificadoras, envasadoras, que a
muchos van dejando sordos. V olviamos a agazaparnos en nuestros
refugios. llegales. Nos pagaban menosy amenazaban con echarnos, ellos,
los patrones: traeremos a los kosovares, dan menos problemas, estan tres
meses y luego |es sustituimos por otros, Son menos exigentes que Vosotros.
(32)

Se ven obligados a ocupar viviendas o refugios insal ubres precisamente por ser

guienes son: morosy negros. Esta condicidn de inmigrante (africano, marroqui) hace que
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los propietarios le nieguen e derecho de alquilar una vivienda que les posibilitaravivir de
una manera mas digna.
Descubriamos que habitabamos ahora en gigantescas clases con muros de
plastico, (...) Trabajaba, comia, viviaali. (...) Quienes tenian papeles
marcharon alacapital, Almeria, a manifestarse. Alli se concentraron cerca
de mil inmigrantes. Pedian vivienda, seguridad en el trabajo, legalizacion
en la estancia. Porque algunos intentaron alquilar casas en El Ejido,
guienes tenian contratos, mas siempre se les contestaba o mismo: negros o
moros no, no les alquilaban a ellos, daban problemas, nada tenian para
ellos, aunque muchas viviendas permanecieran cerradas todo € afo. (32)
A pesar de ello, lalucha por sobrevivir, el suefio de acceder a unavida mas digna
gue lague degjan atrés, les obliga a soportar la humillacion diaria de trabajar, en infimas
condiciones, para enriguecer a quienes son iguales gue ellos: personas. Asi |0 cuenta
Ismael, el sepulturero que dedica su vida arescatar |os cadaveres olvidados de todos que
aparecen flotando en las aguas de | as playas cercanas.
L a otra mafiana mismamente les vi salir del cementerio, debian haber
pasado alli lanoche, eran dos chavales, ni quince afios tendrian, seguro
gue acurrucados €l uno a lado del otro, tiritando de frio y muertos de
miedo, juntos alas tumbas, todos quieren llegar a Ejido en Almeria, o a
Huelva, ali hay trabajo y no les piden papeles, no pisan la calle, trabgar,
comer y dormir, les pagan una miseria pero qué quieres, paraellos es una

fortuna. (16)
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Un bello testimonio de lo que es la emigracion sentida desde € punto de vista del
inmigrado, es lo que expresa Abraham en una conversacion mantenida con Ismael.
Expatriarse, le dice

es como abrir el cuerpo de uno en dos mitades: una se paralizay
desintegra en la propiatierra, la otra se pone en accion para, negando €l
nacimiento, correr en lablsgueda del objeto de sus deseos. (82)

L a obtencion de documentacion legal es una de los mayores dificultades que debe
afrontar el colectivo migrante. Es por ello que en lamayoria de los casos se ven
obligados arecurrir alas mafias para entrar clandestinamente. A este respecto, debido a
su relacion con el temade lainmigracion, se hace necesario esclarecer un aspecto que
habitual mente se desconoce.

Seguin expone Miguel Pajares es bastante habitual €l identificar redes migratorias
y redes mafiosas. Las primeras conforman el conjunto de relaciones que se establecen
entre el lugar de origen y € de destino de los inmigrantes. Estas redes, normal mente de
tipo familiar o comunitario, se han convertido en un vinculo fundamental, controlando
cas en su totalidad €l proceso migratorio.

Las mafias sin embargo, suponen un volumen de negocios de gran envergadura, y
son manejadas por organizaciones criminales que debido a su importancia son tratadas
por €l orden judicial. Es por ello que no es el medio mas utilizado en las Ultimas
décadas™®.

A nivel textual, lalabor realizada por estas redes nos la da a conocer e testimonio
gue Omar confiesa a Abraham, donde expone las dificultades y penalidades a que se ven

expuestos. Dice:

199 | aiintegracion ciudadana, p.44
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Yo fui € patrén de una patera. Trafiqué con hombres. Vivo cercade
Tanger. Escaseaba la faena. Nos han ido dejando sin pesca los espafiol es.
Y un hombre influyente y poderoso que me conocia, me dijo: Omar, tienes
gue transportar emigrantes de una orillaaotra(...). Losinmigrantes, y de
alguna forma el pasador, como erami caso, son las victimas de los
patronos: unos porque son enganados, despojados de todo su dineroy
arriesgan lavida; y € otro, atosigado por las dudas o |as necesidades,
porque acepta este trabajo, porque no tiene escapatoria (63-64).

En otro relato del texto titulado “ Asilah”, que es el nombre de una playa para
turistas de lujo en Marruecos, se nos cuenta del engafio, durezay miedo que comportael
inmigrante al iniciar uno de estos vigjes, que en su gran mayoria, estan destinados ala
muerte.

Nosotros, que (...) nunca nos bafiaremos en sus playas (...) vagamos toda
la noche por aguellas aguas, ciegos, sordos, apretujados por € miedo que
paralizaba hasta nuestros pensamientos. Y al fin aparecimos en la playa de
Asilah, (...) Aparecimos como peces muertos, sin que nadie nos recogiera
para subastarnos en lalonja. (...) Nos engafiaron en latravesia. Todala
noche navegando, era una de las noches mas cerradas que en mi vida
contemplara, y a fina arribabamos apenas a cien metros de donde nos
embarcaron. Nos obligaron a arrojarnos al agua, alegando gue haciala
barca se dirigia una patrullera espafiola. El mar estaba revuelto.

Braceabamos desesperadamente. (47)
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Como en casi todas las obras que se ocupan de lainmigracion, el rechazoy
prej uicios xenofobos de |os espafiol es es también un aspecto relevante en la obrade
Sorel, aunque como se ha sefialado anteriormente, el texto damas relevanciaalavidade
los naufragos.
De todos los personajes del texto sélo algunos de ellos consiguen |legar a su destino,
aungue unavez que estan en Espafia son detenidos y expulsados. Se inicia entonces €l
vigje de retorno donde de nuevo lamuerte les aguarda. Tal y como expone Andres-
Suarez, se trata solamente de un pretexto literario del que se sirve el autor para exponer
los problemas que tienen en €l pais de acogida: trato inhumano, xenofobia, racismo,
abusos de lapolicia, etc. (273)
Laincomprensién y el rechazo de gran parte de los espafioles se reflgjaen el
relato titulado “Fatima'Y Marién”. Uno de los naufragos |o cuenta, se trata de un joven
distribuidor de bebidas, que con apenas dieciocho afos irradia odio y desprecio haciala
presencia del otro.
NoO son como nosotros, son salvgjes, (...) Queloslleven avivir donde no
molesten ni nos muestren sus males costumbres. Tienen otrareligiony
formade ser. (...) ¢Sabes qué se consigue con esto? Que un dia uno pierda
lapaciencia, le dé un arrebato, se harte, y selie ahostias con llos. (...) No
existe solucion: o se van ellos 0 nos vamos nosotros. Y ésta es nuestra
tierra, Espaiia, ¢no? (50)

AUn mas pernicioso parael civismo y latolerancia resulta cuando una de estas

manifestaciones tan alarmantes proviene de quienes precisamente debieran transmitir

esos val ores tan necesarios para promover una convivencia mas optima en la Espaiia
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multicultural del siglo XXI. Estavez larepulsa proviene de un maestro que alzando la
voz de dlarma expone ante sus alumnos del grave perjuicio que supone paraellos,
estudiantes autéctonos, tener inmigrantes en las aulas de clase. Es Abraham quien nos
transmite su mensgje:
He tenido que dejar |a escuel a-decia-. No puedo soportarlo. Desde que han
Ilegado ésos, nos obligan a admitirlos, se ha vuelto imposible dar las clases
con normalidad. No entienden nada; para empezar, ni hablar saben. Lo
Unico que se esta consiguiendo en la ensefianza es perjudicar alos
nuestros, que todo vaya mal. (50)

Otro de los relatos donde se denuncia el fanatismo y racismo, en este caso €
promovido por grupos ultraderechistas locales, se narraen el capitulo “Los Ultrasur del
Estrecho”. Se trata de jovenes hinchas del equipo de fitbol local, que en busca de una
ocupacion mas divertida se entretienen linchando a los inmigrantes que llegan en pateras.

Nosotros habiamos saltado al agua cercayade latierra, (...) y cuando nos
guisimos dar cuenta ya los teniamos encima. Gritaban como posesos. Nos
insultaron en su lengua. Nos gol peaban. Débiles y mareados como nos
encontrdbamos, sin fuerzas para oponer resistencia, (...) Quedabamos
tumbados, indefensos, mientras ellos nos pateaban, golpeandonos con sus
palos, con sus bates de béisbol. (...) Ellos, jubilosos cantaban: no mas
negros, fuera negros, Nno mas moros, fuera moros. (54-55)

Cuando la Guardia Civil intervenia para detener estas agresiones, éstos se
retiraban mostrando su satisfaccion por su condicién de europeos, reafirmando asi su

concepcion de que laidentidad queda conformada por una sola pertenencia, la occidental,
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superior y dominante en relacion aotras: entrerisasy cantos asi |0 expresaban: “Hurra,
hurra, vivala democracia del euro, 0é, 0é, 0é, vivael ordeny laley, Espafia, Europa,
Una, Grandey Libre’ (55).
Ismael, que en e texto se presenta como el conocedor de los misterios que el Estrecho
encierray de todasy cada una de las penalidades y discriminaciones que han sufrido las
victimas, responde:
Yo lo hevisto, he visto, veo & rechazo. Todos se han convertido en
angeles de Sodoma gue vienen a destruir. Rastrean en los caminos, vigilan
los mares, golpean las puertas de |os barracones donde acampan, buscan a
los inmigrantes para matarlos (...) Ellos, que fueron un dia emigrantes en
tierra g ena, se han vuelto vengadores en tierra propia. (82)
Las palabras de Ismael vienen a denunciar € olvido colectivo de una condicién inherente
alos propios esparioles. Circunstancia ésta que por latragicidad de su signo pretende ser
relegada al olvido, aunque su memoria resultaria esencial parareconocer en nosotros
mismos, la condicion de amenazante extranjeria depositada en e inmigrante gque hoy

0 nos hemos

trasvasa nuestras fronteras. Asi, segin manifestara Juan Goytisolo
convertido en una“sociedad de nuevos ricos, nuevos libres y nuevos europeos’. Segun
Sami Nair, eurodiputado francés, |os esparioles:
Quieren olvidar el pasado sangriento de Espafia, laguerracivil, la
represion, los horrores, la dictadura de Franco, todo eso, ademas de la
emigracion. Es necesario correr un tupido velo sobre ello. Si los esparioles

olvidan que también ellos fueron inmigrantes en €l extranjero, es porque la

emigracion no constituye motivo de gloria para nadie. Incluso en

20 jyan Goytisolo y Sami Nair en El pesje de lavida. Madrid, Aguilar, 2000, p. 165.

256



ocasiones es motivo de verglienza. Evocalamiseria, el hambre, la dureza
de las relaciones entre esparioles, en su propiatierra... Unaespecie de
fracaso historico®™.

L as voces del estrecho concluye en una especie de convergenciafinal de todas estas

voces, que a modo de denuncia, presenta unarealidad humana gque lgjos de todas las

mani festaciones econdémicas, sociales o politicas que pueda tener, no puede ser ignorada.
Es un coro polifénico destinado aromper el silencio, lainaccién e insensibilidad que pesa
sobre la muerte de estas personas, que puede tratarse tanto de cientos como de miles.”
En definitiva es un llamamiento alas conciencias individuales de todos los que no
sufrimos la condena de vernos obligados a dejar nuestro pais en pro de la supervivencia,

y que ignoramos en gran medida latragicidad de unarealidad que forma parte de nuestro
entorno diario.

Es una madre desesperada que en busca del cadaver de su hijo hallegado al lugar
donde se retinen todas las victimas del estrecho, |as cuales le muestran la funesta realidad
gue normalmente pone fin atan esperanzado vigje. La mujer, inmovilizada por la
impotenciay el dolor comienza a gritar:

Perdonadme, perdonadme, no puedo mas, me ahogo, yo estoy viva, no
puedo continuar escuchando vuestras voces, sé que debéis gritar, que €
mundo entero tendria que escucharos, que debierais taladrar sus timpanos,

penetrar en sus conciencias, 10 sé, pero es que no puedo soportarlo, yo

20! Sami Nair, Lainmigracion explicada ami hija Barcelona, Plazay Janés, 2001, p.57. (Trad. De Rosa
Alapont). (Citado por Irene Andres-Suarez 288).

22| as cifras varfan dependiendo del colectivo que redliza las investigaciones. El afio 2000 cifrabala
muerte de 44 inmigrantes, pero dicha cantidad fue rebatida por Angela Aguilera, responsable de
Inmigracion de I1zquierda Unida de Andalucia. En su opinién, “no fueron 44. Fueron més. No se cuentan
los desaparecidos, ni los que aparecieron en la otra orilla. Yallevamos 800, en doce afios, seglin nuestras
cuentas’. Las ONGs, sin embargo presentan una escala de entre 1000 y 2000 posibles muertes. Para méas
informacion ver Moros en la costa, p.97 de Juan José Téllez.
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cuando vine aqui ignoraba que fuerais tantos, desconocia lainmensidad de
vuestros naufragios, yo buscaba sus 0jos, solo pretendia cerrar 10s ojos de
mi nifio. (269)

El narrador de la obra, Abraham también concluye su misién reveladora de tan
funesta realidad con un mensaje muy simple, pero penetrante al mismo tiempo. En tan
solo dos lineas expresa su legado con estas palabras: “ Preferiria te quedaras con €l eco de
las voces que parati he pretendido aqui rescatar” (217).

Abierto asi queda € mensgje, para que el grado de humanidad de cada uno de
Nosotros sea quien dictamine su sentencia. A pesar de la crudeza narrativa que conforma

Las voces del estrecho, pensamos gque €l texto, vagamente, concluye con un mensagje

alentador, anunciando el futuro despertar de las conciencias individual es en su aceptacion
y respeto por larealidad multicultural y multiracial que constituye la realidad espafiola.
En su dltima carta, a manera de testamento se despide Abraham con estas palabras que no
dejan de percibirse con un cierto optimismo: “pronto amanecera. Hasta siempre,

Abdelak” (217).
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4.7. Reciprocidad y encuentro en El techo del mundo®? de Julio L lamazar es®®

(...) el extranjero empieza cuando surge la conciencia de mi
diferencia y termina cuando todos nos reconocemos extranjeros, rebeldes ante los lazosy
las comunidades.

JuliaKristeva

Si lanarrativa de Andrés Sorel, sustentada por |os veraces relatos de |os
protagonistas y por la propiavision criticadel autor, nosrevela latragedia que desde
hace afos se repite casi diariamente en las aguas del Estrecho de Gibraltar, €l guidn
cinematografico realizado por Julio Llamazares nosilustra el complejo y laborioso
proceso de integracion y problemas psicol 6gicos que todo inmigrante esta llamado a
sufrir en un pais extranjero. La percepcion peyorativainicial que e emigrante
comunitario tiene frente a inmigrante africano sufre una profunda metamorfosisalo
largo del guion literario. De laincomprension y rechazo inicial se pasa paulatinamente a
laidentificacion, fisicay simbdlica, con €l otro, e inmigrante africano.

El texto de Llamazares confronta a dos inmigrantes uno comunitario y otro que
comportalo que se viene llamando “inmigracion no comunitaria’. Este aspecto del texto

eslo que en definitiva viene atestificar latesis que pretendemos demostrar en este

203 7aragoza, Las Tres Sorores, 1998 (en colaboracion con Felipe Vega) Coproduccion entre Espafia, Suiza
y Francia, hablada en castellano y francés.

204 Naci6 en Ledn en 1955. Licenciado en Derecho, aunque muy pronto abandond el ejercicio dela
abogacia paradedicarse al periodismo, trabajo que durante afios compaginé con su labor de escritor. Su
interés por el temade lainmigracion se percibe desde sus primeras obras y afecta a todos los géneros.

Ha publicado los libros de poemas, La lentitud de |os bueyes (1979) y Memoria de la nieve (1982), que
obtuvo el Premio Jorge Guillén. Los libros de ensayos, El entierro de Genarin (1981), En Babia (1991) y
Nadie escucha (1995). Entre sus libros de vigies El rio del olvido (1990) y Tras- os-Montes (Un viaje
portugués) (1998). En cuanto a guiones cinematograficos es autor de Retrato de bafiistas (1995) y El techo
del mundo (1998). Sus novelas Luna de lobos (1985), Lalluvia amarilla (1988) y Escenas de cine mudo
(1994) le han situado entre las figuras mas destacadas de |a narrativa espafiola actual .
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estudio. De todos |os sectores de inmigrantes, son |os africanos, concretamente
magrebies, 10s que reciben un tratamiento mas peyorativo y son en mayor medida objetos
de discriminacion por parte de la poblacion autoctona. A pesar de ello, el mensgje final
del texto es un llamamiento ala solidaridad y reencuentro identitario.

El interés de Julio Llamazares por € tema de lainmigracion se aprecia desde sus
primeras obras y se percibe en todos |0s géneros que conforman su extensay variada
labor literaria.

La preocupacion por este tema quizas quede atribuida al hecho de que € pueblo donde
nacio, Vegamian, desaparecio bajo las aguas de un pantano, |o que generd €l
desplazamiento de muchas familias, incluidala suya. Aungue la mayoria de sus obras se
centran en una migracion interna—despoblacién y abandono de zonas rurales (pueblosy
aldeas montafiosas) y éxodo alas zonas urbanas- sus protagonistas sacan arelucir los
aspectos psicol égicos (vacio, silencio) que suponen las migraciones. En los Ultimos afios
Llamazares se ha mostrado sensible hacia los problemas de los inmigrantes. Su interés se

hace notar en su novela Escenas del cine mudo que trata sobre la primera entrada en

Esparia de inmigrantes extranjeros hacia mediados de |os sesenta. También es coautor

(con Iciar Bollain, directora de la pelicula) del guidn Flores de otro mundo, que trata de la

inmigracién de mujeres caribefias en el entorno rural de un pueblo espariol.

En e Techo del mundo, texto que nos ocupa, Llamazares presenta €l tema de la

inmigracién desde una doble perspectiva. Sus protagonistas son un espariol que emigraa
Franciay unavez que consigue €l bienestar anhelado olvida su condicion de emigrante.
El otro es un inmigrante africano que en busca del Dorado Europeo deambula

clandestinamente por Europa. El texto de Llamazares ademas de referirse al colectivo
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africano-magrebi que nos ocupa, g emplifica claramente la diferencia terminol dgica
(discriminatoria) entre emigrante / inmigrante expuesta al inicio de este capitulo.
Mientras que el primero basado en motivos politicos refuerza laidentidad europea de los
espanoles, €l segundo, basado en motivos econdmicos intensificala diferenciaidentitaria
inferior de los segundos, normalmente asociada ala pobrezay laincultura. Desde esta
doble perspectiva el texto plantea una laboriosa pardbola sobre el racismo y la xenofobia,
gue finalmente concluye en el reconocimiento identitario entre |os dos protagonistas. Es
por ello que hemos elegido este texto para nuestro estudio. Si laemigracién esla
experiencia que meor define nuestro tiempo, |0s persongj es de Llamazares son testigos
de ladesolacién y desarraigo que ésta produce.

El Techo del mundo nos presenta a dos inmigrantes en el extranjero. Tomés es

un espariol que vive legalmente en Ginebra, donde ha conseguido forjarse una buena
posicion econdmica, puesto que halogrado montar una pequefia empresa de
construccion. El otro, Ousmane es un inmigrante africano que clandestinamente
deambula entre dos fronteras europeas, entre Espafiay Franciay entre Franciay Suiza.
Pese a que ambos comparten la condicion de extranjeros su situacion es incomparable.
Tomés es perfectamente consciente de ello como revela el dialogo que mantiene con
Ousmane. Dice:
Tomés. Y o también soy extranjero como tu... Solamente que yo tengo
papelesy tu no. ¢Cudl esladiferencia? Tu no existes: Yo si. Como td no
existestu eresinvisible...
Asi, lasituacion de los inmigrantes se somete a unarealidad jerarquizada

categoricamente en funcién del estatus legal que posean. En razon de ello, Tomas queda
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clasificado en la categoria de los legales, regulares, documentados, o con papeles,
Ousmane por su parte esuno de losilegales, irregulares, indocumentados, sin papeles,
clandestino, intruso, desechable, desterrado, indeseado, ciudadano de tercera, nadie o no
persona

Tras un laborioso proceso burocrético, Tomas consigue finalmente la nacionalidad
helvética. Cuando al fin tiene en manos el anhelado pasaporte o exhibe orgulloso ante
Sus comparieros, a quienes invita a champan. Para sus compafieros, ciudadanos de
primera, un pasaporte es un mero objeto sin importancia. Se burlan de Toméasy juegan
con su pasaporte como s fuera un juguete. Le hacen ver que un pasaporte suizo no levaa
sacar de su condicion proletaria. A pesar de las humillaciones Tomaés “ sostiene su
pasaporte como si de un objeto sagrado se tratara’ (34). A partir de entonces haratodo o
posible por gjustarse al modelo del suizo perfecto.
Un accidente laboral, unido al conflicto identitario que ya venia padeciendo, hace que
Tomés se vuelva amneésico. Olvida su pasado de emigrante y se transforma radicalmente
adoptando una actitud racistay xenéfoba con los inmigrantes, especialmente con los de
color, como se demuestra en la siguiente escena. En esta escena, y a pesar de que los
espanioles por su propia condicion de emigrantes también han sido objeto de todo tipo de
insultos, se muestra la actitud despreciativa con que hoy reciben a inmigrante africano.
La primera denominacion, quizés la menos insultante de todas, alude alaformamas
comun de entrada en Espafia, en patera através del Estrecho de Gibraltar, de ahi los
términos paterista o magrebi. Considerando que una amplia mayoria de los inmigrantes
Ilegados a la Peninsula proceden de Africa, y teniendo en cuentala complegjay larga

relacion histérica habida entre los paises arabes y Espafia, no resulta extrafio encontrar
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una abundante carga de términos peyorativos relacionados con la palabra “ moro”. Asi
tenemos mojamé (mohamé), moraco (morando, morisma, morito, moromierda.(...)
jarraga (harraga), mofeta y sarraceno. Otra serie de términos, tal y como sefiala Inés
D’ ors’®® estaria constituida por |os derivados o sustitutos de negro, tales como moreno,
negrazo, negrata, negro bembudo, o negro de mierda, término este Ultimo que utiliza el
protagonista de El Techo para referirse a los africanos.

ii¢Qué hace tanto extranjero trabgjando aqui... ?!!!

¢Nadie puede contestarme...?

Negro de mierda...

iSoy el patron! ¢Habéis oido? Porque soy de aqui... jEso esta claro...!

(...) Ahorame voy... Cuando vuelva no quiero verlos a ninguno por agui.

(50)

En otra ocasion Tomas se encuentra en casa con su familia. Es el momento de la
sobremesay en latelevision el “Telediario” dalas noticias del mundo. Empiezan a salir
imagenes de una manifestacién en Sudafrica. Los policias son blancosy los
manifestantes negros. De pronto Tomas asustado, ante |a mirada desconcertante de los

demés, empieza adar gritos. “jNegros!, jVienen!, jVienen!” (67)

25 |nés D’ orsen Lainmigracion en la literatura espariola contemporénea, aporta una relacion de términos
de naturaleza insultante aplicados a | os espafiol es inmigrantes, no sélo por otros paises europeos sino
ademas por los propios espafioles entre ellos.  Asi, los emigrantes espafioles, a vista de quienes no
compartian esta condicidn, eran vistos como maquetos, charnegos, murcianos, “gachupines’ o gallegos,
etc. Ver p. 45y siguientes. Igualmente, es sabido que algunos paises europeos, por lacercaniade la
Peninsulay Africa, serefieren alos espafioles con €l atributo de africanos.
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Su hijaintenta calmarle haciéndole ver que los negros estén en latelevision, pero €,
apresurado, se dirige ala ventana convencido de verlos. En su cabezalainvasion es un
hecho inminente.*®
El estado de panico que sufre Tomas, que de hecho encuentra frente alatelevision
contemplando viol entas escenas protagonizadas por manifestantes africanos y policias de
piel blanca, viene reforzado por un discurso basado en el miedo que los medios de
comunicacion no dejan de presentar como unarealidad inevitable que esté llamado a
suceder como consecuencia de la entrada de inmigrantes africanos en nuestro pais.
Ousmane por su parte encarnalaimagen del inmigrante africano pobre,
anafabeto, dispuesto a arriesgar lavida con tal de acceder a El Dorado europeo. La
imagen topica que tiende a asociar a inmigrante africano los atributos de pobreza e
incultura es en gran medida una visién infundada en el imaginario colectivo espafiol. Son
prejuicios, puestal y como demuestran las encuestas, la formacién académica o
profesional que traen estas personas es muy distintaala que se les suele atribuir. Segun la
Encuesta de Poblacién Activa®’ del afio 2004 el nivel de alfabetizacion delos

extranjeros, incluidos los no comunitarios, es similar al de los espafioles. Llamala

atencion el hecho de que el porcentaje es también muy cercano en los niveles de

26 E| miedo tribal alainvasion, afirma Juan José Téllez, ya conformaba un referente inquebrantable en e
imaginario colectivo de los espafioles de la Ultima década. El Pais con fecha de 2 de enero del afio 2000
publicabaun sondeo sobre cuestiones referidas al huevo siglo. Con premeditada natural eza alarmante el
titulo de una de las preguntas erala siguiente “ Se produciran invasiones de inmigrantes desde |os paises
pobres alos masricos?’ Un 80% contestd: “Si con seguridad”. En Moros en la Costa, P. 25-26.

27 Segin | os datos confirmados por 1a EPA en el cuarto trimestre del 2004 el porcentaje de analfabetos
espafioles erade un 2,8%. A |os extranjeros no comunitarios en un porcentaje rel ativamente cercano se les
asignaba el 4,5%. En laeducacion superior los datos también son bastantes similares. Un 20,7% de los
espafioles poseen este nivel formativo superior. Con unadiferenciadel 1.7% con respecto alos espafioles,
el nivel educativo superior de los no comunitarios es de un 19,0%.

Para més informacién sobre el porcentaje de los inmigrantes comunitarios ver Miguel Pajaresen La
integracion ciudadana, p.208.

264



ensefianza superior. Partiendo de estos datos, de forma contundente Miguel Pajares
afirmaque
de lo que no cabe duda es de que el nivel educativo y profesional de la
poblacion inmigrada es muy superior al que corresponde con los trabajos
gue estarealizando, y que |os prejuicios sociales sobre este aspecto
contribuyen arecluirla en esos trabajos. (208)

L os prejuicios de ciertos sectores de la poblacion espariola frente alos extranjeros
de color, los moros en concreto, se cristalizan a través de diferentes secuencias del guién
literario. Ponemos como gjemplo el discurso entre el gasolinero y Terése, hijade Tomés,
discurso éste cargado de clichés y estereotipos xen6fobos. El empleado de la gasolinera,
tras observar a dos moros que se encuentran en el lugar, comienza a lanzar un discurso
fuertemente impregnado de odio y desprecio hacia los inmigrantes africanos.

La estacion esta muy concurrida: camiones, coches, bastantes con matricula

extranjera. En uno de ellos de matricula espafiolay ya muy vieja van dos arabes.

GASOLINERO. (A Therése mientras|lena el depdsito). Moros... Cadavez hay

mas. Vienen atrabagjar alauva, o a melocoton, y se quedan...

THERESE ¢Y quétienen de malo? No hacen nadaa ...

GASOLINERO. (sorprendido) j¢Qué tienen de malo?!...

Pues que son moros, que no se lavan, que viven como cerdos. ..

Y quevienen aquitarnos €l trabajo alos de aqui... jQué te parece! Y afiade:

iNo podemos llenar a Espafia de negrosy de moros! (54-55)

El discurso del gasolinero, reforzado cada dia por laintervencion de los medios

informativos, dejaentrever € fanatismo incontrolado que afecta a gran parte de la
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poblacion espafiola: miedo a otra posible invasion, alteracién de laidentidad nacional,
desempleo, terrorismo, etc. Como venimos afirmando alo largo de estas paginas este tipo
de discurso es un referente imprescindible para construir un nosotros que se afirma sobre
lanegacion del otro.
En el imaginario del gasolinero laidentidad se presenta como una esencia unitaria,
autéctona, y herméticamente cerrada a la que hay que preservar de cualquier contagio
externo que venga a alterar la pureza que le otorga su condicién de espafiol, occidental,
europeo. También hemos apuntado que esta vision tan peyorativa viene reforzada en gran
parte por los medios de comunicacion, y laintencionalidad propagandistica alarmante
con gue son elaboradas muchas encuestas. Por |0 tanto la re-presentacién que la prensa
diaria elabora de lainmigracion repercute eficazmente en la construccion que €l
imaginario espafiol procesa sobre laidentidad del inmigrante. La prensa diaria, escribe
Enrigue Santamaria:
Presenta un discurso unitario en € que laidentidad se configura como
esencia, como naturaleza (y consiguientemente, con identidad ahistéricay
asocial). Unaidentidad que se constituye en laredefinicion, la
desactivacion y laexclusion de la alteridad. Lafigura del otro, lafiguradel
“inmigrante”, aparece en la prensadiaria bajo laforma del antisuijeto.
Aquél es (re)presentado fundamental mente como una figura de la alteridad
cuya sola presencia amenaza el buen desarrollo de las potencialidades de
unaidentidad que participa de los valores de la modernidad, del
liberalismo y de la democracia; de unaidentidad que es europea,

occidental. (279)

266



Esta concepcion univoca de laidentidad tendente a reconocer exclusivamente una
pertenencia: autdctona, nacional o europea, congtituye, tal y como vimos en €l capitulo
segundo, lo que Amin Maalouf denomina “identidad asesina’. El reconocimiento de una
solaidentidad explica Malouf, nos lleva a rechazo de otras, por eso las convertimos en
extrafas. El radicalismo de esa posicién, es decir, exhibir ladiferencia, es 1o que conduce
ala“identidad asesina’.

Cuando laidentidad comun, construida a partir de el ementos comunes tales como
cultura, origenes, tradicion, etc, se siente amenazada, 10s sujetos se sitlian en una posicion
defensiva, basada en el rechazo e intolerancia. Es entonces cuando se produce el choque
o conflicto.

No se puede afirmar nuestraidentidad en base a una sola pertenencia, en base a
una esencia Unica e inmutable. Pretender pertenecer a una sola cosallevaimplicito una
actitud parcial, intolerante, sectaria, dominadora, que acaba por convertir alas personas
en asesinos o partidarios de |os que asesinan.

Pero ¢guién insta a elegir, quién conmina, cuestiona Maalouf, la posicion de muchos
tendente a reconocer una sola pertenencia en la conformacion de su ser?

La pregunta la dejamos abierta a la reflexion particular que cada uno estime conveniente.
Pero hemos de insistir en que esta concepcion exclusivistay estrecha de laidentidad tiene
mucho que ver con los habitos mentales y expresiones que de formatan arraigada han
sembrado € imaginario colectivo espariol através delos siglos.

Entonces, si 10 que hace singular laidentidad de cada uno es precisamente esa infinidad
de pertenencias de que esta compuesta, ¢No posibilitaria esto € reconocer al Otro en

alguna de esas pertenencias que forman nuestra propia identidad?
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Esta concepcion identitaria de Maalouf es precisamente la que observamos en
Tomés, que araiz del accidente empieza a percibir un desconocimiento de su propia
identidad que finalmente vendra a desembocar en el reconocimiento del otro. Se observa
en Tomés una doble condicion. Por un lado siente temor y desprecio hacialos
inmigrantes, pero simultaneamente padece un proceso de extrafiamiento de si mismo. Se
apreciaen é una especie de despersonalizacion, de desconocimiento de su identidad.
Lamirada de Tomas ha perdido la expresién, anda como ausente, “observa la ciudad
como s fueraun extraterrestre que acaba de llegar a este mundo” (44). Cuando se dirige
al lugar de trabajo mira alos trabajadores como si no les conociera de nada. Estos
“interrumpen su trabajo y se le quedan mirando. Con el vendaje de la cabeza Toméas
parece un marciano” (49). Ahora Tomas ante la mirada de |os demés aparece como un
intruso, como un desterrado, como nadie, como no persona. En definitiva como un
inmigrante.

Angustiadas por el progresivo empeoramiento de su padre, sus hijas deciden
volver aEspafay llevarlo a su pueblo en las montafias de Leon, afin de que alli recupere
lamemoria. El paisagje es memoria, como ha declarado en muchas ocasiones Llamazares.
L as raices de Tomés estan en esas montafias, en estos paisajes que Poco a poco ira
reconociendo y que le ayudaran arecomponer su identidad fragmentada, de ahi la
insistente referencia que se hace a ellas.

Durante su estancia en € pueblo sobreviene una desgracia. La perturbacion
mental de Tomés le llevaaintentar violar a un joven de quince afios, pero injustamente,
denunciado por €l color de su pi€l, las culpas recaen en Osumane gue ocasionalmente

deambulaba por €l pueblo en su intento de pasar a Francia, pues su condicién de
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inmigrante clandestino le obliga a huir de un sitio para otro. “El negro!, seguro que fue €l
negro” (81).

Apuntdbamos con anterioridad ala asociacion imaginaria que en los Ultimos afios
se ha hecho entre inmigracion y delincuencia. En €lla, tal y como afirma Miguel Pajares,
“cualquier hecho real en € que & inmigrante esta delingquiendo actia como
“confirmacion” del estereotipo, reforzandolo de forma contundente” (40). Es decir, es
una asociacion tendente a confirmar que la mayor parte de los inmigrantes son
delincuentes.?®

El tratamiento politico que se hadado alainmigracién esigua mente un factor
desencadenante de la asociaci6n inmigracion-delincuencia®®. Hasta mediados del afio
2000 lainmigracién en Espafia estuvo tratada desde tres sedes ministeriales. Ministerios
de Exteriores, de Interior, y € de Trabajo y Asuntos Sociales, siendo los dos ultimos
guienes compartian la mayor parte de las competencias. En fechas posteriores se produce
un traspaso competencial hacia el Ministerio de Interior, quedando los otros relegados de
dichas competencias. Con ello se demuestra la primacia que de forma contundente
estaban adquiriendo los aspectos policiales, o que corrobord la vision delictiva que se
estaba dando al temade lainmigracion.

A lo largo de este capitulo hemos dado ejemplos suficientes del discurso oficial de
amplios sectores gubernamentales, tendente siempre a relacionar inmigracion con

delincuencia. A modo de gjemplo cabe recordar |la campafia publicitaria del ministerio de

28 g es un hecho confirmado que un pequefio porcentaje de la poblacién inmigrada incide en hechos
delictivos, pero no se debe ignorar que en gran parte es debido aque la necesidad vital quelesllevaa
inmigrar les obliga a utilizar viasirregulares, alo que se suma lano tenencia de documentacion legal y
consecuentemente la exclusién social a que se ven sometidos. (Pajares 41)

299 pgramés informacion sobre este aspecto, ver Miguel Pajares pp. 39 a48.
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Interior espafiol de principios de marzo de 2002, segin la cual “el 40% de |os detenidos
en Espafia en 2001 han sido extranjeros’ .

El mensaje buscado era claro: despertar la alarma en la poblacion autdctona,
mostrando la mayor tendencia delictiva de los inmigrantes. Sin embargo, la campana
ignoraba que una gran parte de las detenciones habian sido simples y rutinarias medidas
de comprobacién de documentos, o cual nada tiene que ver con ese 40% de actos
delictivos que manifestara el ministro.**

Seguin los datos del Ministerio de Interior,?*? resulta pertinente comprobar que de
todos los extranjeros detenidos en Espafia, ya sea por delitos, faltas o estanciailegal, los
africanos, especialmente marroguies, son los inmigrantes que con una diferencia
desbordante mas veces son detenidos por la policia espafiola. Del total de detenidos por
nacionalidad, Africa representa un 62% y Marruecos un 42%, lo que resulta alarmante si
lo comparamos con el porcentaje de detenciones que representan otras nacionalidades.”

Igualmente a las detenciones, €l porcentaje de ocupacion en |as carcel es espafiol as
del colectivo marroqui es doble al porcentgje que ocupa el resto de la poblacién
inmigrada. En diciembre del afio 2000 |os internados extranjeros a canzaban €l 20% de
los presos no esparioles. De este porcentaje, a igual que ocurria con las detenciones, |os

marroquies constituian el grupo més numeroso, (un 6% del total), seguidos de los

colombianos, (3%) y argelinos (2%).

219 F| Pais 7 de marzo de 2002.
21 Seqin | os datos de la Secretaria de Estado de Seguridad durante el afio 2001 se produjeron 116. 139
detenciones de extranjeros, de las cuales, 44. 139 se realizaron por estanciairregular; 7.192 por fatasy

58. 190 por hechos presumiblemente delictivos. Estos datos demuestran que del 40% que afirmaba el
ministro , sélo un 20% estaban relacionadas con la delincuencia. (Datos citados por Pajares p. 45)
%12 Andlisis realizado por el INE (2003: 29-32), a partir de los datos recogidos por € Ministerio del Interior
en el afio 2000.
13 Total detenidos por nacionalidad afio 2000: Europa (23); Rumania, Colombia, Asia (4); América (10).
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En las lineas anteriores hemos sefialado la tendencia del debate publico espafiol a
construir un tema politico donde inmigracién y criminalidad son términos equiparables.
Y hemos comprobado que el colectivo africano-marroqui es con ampliadiferenciael
sector inmigrante que mas repudio suscita en la poblacién espafiola, ademés de suponer
una presencia doble con respecto a resto de inmigrantes, tanto en detenciones como en el
volumen que representan en las cérceles.

Volviendo al estudio literario, El Techo del Mundo nos muestra un caso donde

esta asociacion injustificada se da de forma especifica en el inmigrante africano,
Osumane, que es principal sospechoso del intento de violacidn, que tal y como se observa
en un dialogo posterior, larazén principal de su acusacion radicaen € color de su piel.
Asustado por lo ocurrido Tomés se refugia en el bosque donde se encuentra con €l
inmigrante ilegal, que tal y como hemos sefialado es perseguido por € intento de
violacion. Osumane a ver que Tomas también intenta refugiarse le ayuda a esconderse.
Ante la pregunta de Tomés, ¢por qué te persiguen?, €l negro le hace comprender
gue es acausadel color de su pi€l: “duda un instante antes de responder. Se toca su piel
negra. Muestra sus dos manos negras a Tomas’ (92).
El guion literario de Llamazares, contrastando |a percepcion de la poblacion autoctona
hacia el inmigrante comunitario y €l extracomunitario, confirma el rechazo y
discriminacion, que por su condicién de clandestino y no europeo, es objeto el inmigrante
africano.
Es e caso de un inmigrante aleman, Helmut, que también se encuentra en €l pueblo con
el proposito de hacer unainvestigacion sobre |as montarfias del entorno. Este, al igua que

Tomés que también acaba de llegar a pueblo, |ejos de despertar alguna sospecha por €l
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intento de violacién, es percibido por €l pueblo como el prototipo del buen extranjero:
europeo, guapo, altoy rubio.

Tras la obtencion de la nacionalidad Tomas adopta una actitud de desprecio y
rechazo hacia otros inmigrantes, pero paraddjicamente la perturbacién que sufre unido al
temor de sentirse perseguido le hace ver que aunque mucho més desfavorecido que é, los
dos comparten una situacion marginal. En este sentido la amnesia que padece Tomés tras
el accidente es unametafora del olvido de un amplio sector de la poblacién espafiola
actual que reacciona con hostilidad y hasta con violencia ante |os inmigrantes pobres por
recordarles insistentemente su pasado reciente de emigrantes.

Finalmente cuando la Guardia Civil capturaa Osumane Toméas se solidariza con
él, ofreciendo sus manos para gue o esposen con €l otro. Tomés cambia de actitud
cuando reconoce que la condicién de inmigrante forma parte de una de sus pertenencias.
Reconocimiento necesario parallegar finalmente a modificar su actitud intolerante y

racista por otrade solidaridad y respeto.
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4.8. Fatima de los naufragios de L ourdes Ortiz

Esta transformacion identitaria del imaginario espafiol también se plasmaen la

214

cuentistica de Lourdes Ortiz***, especialmente en €l relato Fatima de |0s naufragios™,

donde igualmente que en la narrativay el guion literario, se pone de manifiesto € drama
cotidiano que los inmigrantes africanos, especia mente marroquies, viven en la costa sur
andaluza.

Lainquietud de Lourdes Ortiz por e fendmeno migratorio se presenta desde una
doble perspectiva, personal y literaria. Su aportacion persona queda plasmada através de
sus articul os sobre temas politicos, socialesy culturales. El articulo de opinion que
citamos a continuacion, escrito en colaboracion con € proyecto “Desarrollo y

solidaridad”, reflgjala sensibilidad humana, atamente poética, en que la autora percibe

214 | ourdes Ortiz nacié en Madrid en 1943. Desde muy joven ha estado vinculada al mundo de la
politicay al delaliteratura, donde ha cultivado casi todos los géneros: teatro, poesia, ensayo y narrativa.

Ha publicado las novelas Luz de la memoria (1976), Picadura mortal (1979), En dias como éstos (1981),

Urraca (1982), Arcangeles (1986). Entre sus Ultimas obras; Cara de nifio, La liberta, Una mirada insolita,

Sobre Pablo y Nerén y El suefio de la pasién. Con lanovelaLafuente de lavida, quedé finalista del premio

Planeta, 1995. También ha publicado algunos cuentosy tres libros de relatos, Los motivos de Circe (1988),

Cenicientay otros relatos (1991), Y Fatima de los naufragios (1998). Lourdes Ortiz colabora con la prensa

diaria con articulos de opinién sobre temas politicos, sociaesy culturales. Es Licenciada en Historia por la
Universidad Complutense, y directorade la Real Escuela Superior de Arte Dramético, donde imparte clases
de Historiadel Arte ocupando |la catedra de Teoria e Historiadel Arte desde 1976.

65 Barcelona, Planeta, 1998.
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lainmigracion, sobre todo en o concerniente a su aspecto humano. Hemos optado por
traerlo a correlacion de estas paginas para ver desde una perspectiva global la atencion
dada por Ortiz a tema de la emigracion.
M ediante una técnica narrativa de oposicion, Lourdes Ortiz enfatiza €l aspecto humano
gue pretende hacer prevalecer. Ladescripcion del lugar plasmada mediante una serie de
términos representativos de vida, belleza, y armonia por un lado, (mar azul, casitas
blancas, aire fresco, colores) contrasta con la muerte, representada con imégenes tragicas
gue irrumpen la armonia descriptiva anterior (iméagenes trucul entas, temor, derrotados por
e frio, cuerpos vomitados). Dos descripciones totalmente opuestas que conforman sin
embargo una mismarealidad.
Me pregunto por qué frente a esta hermosa playa, con €l mar tan azul, las
casitas tan blancas y ese aroma de cuerpos a sol, €l aire fresco que llega
del mar no trae solo de barquitos, veleros o tablas de colores, sino que me
asaltan y me incordian imégenes trucul entas de mujeres, derrotadas por €l
frioy € temor, y cuerpos de hombres jovenes vomitados sobre la arena de
laplaya. Miro hacia el mar e intento distraerme con €l juego de los nifios,
con €l griterio de los adolescentes que compiten en sus cabriolas para
seducir alas muchachas. Miro haciael mar y me pierdo ciego en ese cielo
sin nubes de un azul tan intenso que cas ciega. EI mar estd como una
bal sa, un pequefio lago; Mar Mediterraneo, Mare Nostrum gue fue siempre
lugar de intercambio y de leyendas. Mar apacible en dias como éste, mar
como un plato que incitaal bafio sin peligroy alanatacion, al buceoy ala

aventura.

274



Mar en calma propicio parala patera, paralaesperanza de aguellos que
atraviesan medio continente con el suefio de un posible trabajo, de
alimento para sus familias que quedan atras; mar tentador que se cruzaen
un periguete, mar enganoso que promete y se convierte en unatrampa.
Mar-muro de piedra infranqueable que da al traste con todas las ilusiones,
porque ladestrezay los medios de |os guardacostas, de las Guardias
Civilesy los helicépteros de vigilancia convierten en cepo cualquier
travesia. Y ponen final dramético atanto esfuerzo indtil, cuando no mortal.
Y entonces, con |os 0jos cerrados, vuelvo a verlos; les veo debatirse en un
mar bronco, jovenes con |os brazos preparados para un duro trabajo, los
mismos que fueron afortunados y se inclinan de sol asol en los
invernaderos, esclavos del nuevo siglo, y me entran ganas de llorar.
(Lourdes Ortiz*°)

Volviendo ala cuentistica, género que nos ocupa en este momento, hemos de

aclarar que de los sei's cuentos que componen Fatima de 1os naufragios, sélo dos, €

primero (quedatitulo a libro) y “Lapiel de Marcelinda’ tratan €l tema de la emigracion.
En“Lapiel de Marcelinda’, la autora denuncialadiscriminacion racial y laesclavitud de
gue son objeto muchas mujeres provenientes de paises pobres. Pero debido a que € relato
se algjadel colectivo migrante africano-magrebi que nos ocupa, hemos optado por

dedicarnos exclusivamente a primer cuento, “ Fatima de los naufragios.”

28T estimonios de solidaridad de escritores de gran reconocimiento que han dado voz a dramade la
inmigracién colaborando en el proyecto Desarrollo y solidaridad, bajo el epigrafe “Nos quedala palabra’.
http://ww.pliegosdeopi nion.net/pdod/desysolid/ortizlourdes.htm.
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“Fétimade los naufragios la llamaban.” Asi comienza €l relato que nos narralahistoria
de una mujer magrebi que en busca de un mundo mejor que ofrecer alos suyosinicia la
travesia en patera por las aguas del Estrecho. Pero tal y como viene ocurriendo con
demasiada frecuenciala pérdida de vidas humanas es ya una realidad habitual. En este
caso lamujer magrebi en latravesia pierde a su marido y asu hijo. El imaginario de la
gente del lugar, mediante un proceso asociativo, experimenta un cambio en la percepcion
gue inicialmente tenian de €ella, [legando finalmente a elevarla ala condicién de virgen.
Asi, “lamuda’, “lalocadelaplaya’, como lallaman a principio se transformaen “la

Virgen de las pateras’, “ Nuestra Sefiora de los naufragios’.

Lourdes Ortiz nos ofrece un conmovedor relato donde pasado y presente
confluyen parareafirmarse el uno al otro. El presente (la angustiosa realidad de una
madre gque en latravesia en patera pierde a su hijo) se funde con el pasado Ilegandose
entonces a verificar laleyendade lavirgen de Fatima. De la mismaforma que el
(pasado/leyenda) se transforma al final del relato en (presente/realidad). La presencia
callada de lamorafrente a mar, esperanzada de que algin dialas aguas le devuelvan a su
hijo perdido, resulta en un proceso de reconocimiento e identificacion de las mujeres del
pueblo con la madre magrebi. Lamujer del cartero, que conoce el sufrimiento de haber
perdido a sus seres queridos también arrebatados por la mar, se identifica con lamora
reconociéndose en ella. El testimonio de esta protagonista, que sirve de eslabédn para el
posterior reconocimiento de las otras mujeres que la escuchan, favorece ala aceptacion'y
comprensién de la gente del pueblo. El dolor, aspecto inherente al género humano, se
presentan asi como elemento conciliador entre las personas, indiferentemente de su

procedencia o diferencias culturales.
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Si ami lamar se me llevara un hijo y un esposo que tenialafuerza de un
roble, jquietaiba a estarme yo! jBastante hace ella con soportar |0 que
tiene que soportar! Yo no sé s estaloca o esta cuerda. Pero a veces,
cuando laveo ali fija, me dan ganas de ponermeasu ladoy... no s,
guedarme alli quieta a su vera, porque yo sé bien lo que es perder aun
padrey aun abuelo, (...) y no sabe el que no lo hapasado lo que es el

dolor, lo que es la desesperacion, lo que es... (17).

El argumento de esta mujer provoca unareflexion en las otras, que la escuchan
mientras realizan sus tareas. En ese momento, sumidas en el dolor del recuerdo,
abandonan sus trabajos para recordar laangustiay las fatalidades que también ellas
habian sufrido en algin momento de sus vidas: €l marido que tras una espera
interminable alin no hallegado a casa, la deriva de muchas embarcaciones que
trégicamente acaban estrelladas contra el acantilado, la mutilacion de la pierna producida
por un accidente, o €l frio y agotamiento que sus hombres, marinerosy pescadores,
sentian diariamente en su lucha con el mar. La descripcién de estas fatalidades no es algo
gue debamos pasar por alto, es un dato relevante para el proceso de reconocimiento

identitario de la poblacion autoctonay la migrante.

Para estos hombres, a pesar de la peligrosidad de su trabajo, la mar supone su
medio de subsistencia. Igual que para el colectivo migrante africano, que animosamente
se entregan a los desafios de la mar, aun a sabiendas de que |la muerte les espera en
cualquier momento de latravesia. (casi diariamente se adentran en la mar, aln sabiendo

gue hay muchas posibilidades de que mueran en el intento). Por lo tanto se produce una
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doble identificacion: Por un lado, mediante el dolor por |a pérdida de un familiar como
elemento asociativo, se entabla unaidentificacion entre lamoray las mujeres del pueblo.
Por otro, la asociacion queda hecha entre los marineros/ pescadoresy los inmigrantes, ya
gue ambos sectores, en términos parecidos, exponen sus vidas como unicaforma de
acceder a bienestar que buscan. En ambos caso es una cuestion de supervivencia
sufrimiento/dificultad/ o que equiparala vida de estas personas, haciéndoles participes

de un reconocimiento y acercamiento mutuos.

Lamora, que paralos nifiosy turistasesla“muda’ la“locadelaplaya’ ola
“mendiga africana’, se convierte en emblema de los temores, sufrimientosy pérdidas de
las personas del lugar. Sobre ellas, esposas, hijasy madres de hombres de la mar,
“pasaba un angel” y entonces comprendian y se ponian en €l lugar de lamora, que para

elasera

COmo una proyeccion de sus miedos y una especie de garantia de pacto con
las aguas. Fantasma, aparicion 0 santa o virgen morena, contagiaba su
anoranza, y los muertos familiares, |os naufragos(...) revoloteaban con sus
murmullos, asentandose en |a cabeza de |as mujeres que creian oir, como
tal vez escuchabalamora, los lamentos de todos |os desaparecidos en esa

aldea que desde siempre viviadel mar y parael mar. (18)

Los hombres, a igua gque las mujeres, también son participes del mismo proceso de

identificacion con lamora. A Constantino, “hombre de mucho navegar” y “de pocas
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palabras’ (15) la presencia muday absorta de la mora, siempre contemplativa frente al
mar, le trae a sus recuerdos la historia de aquel marinero errante, “espiritu o espectro”

gue conocid tiempo atrés en un puerto del norte.

Aungue ninguno queria volver aoir delabiosde Constantino la historia
del marinero que salié de las aguas, de ese muerto viviente que no se
permitia descanso y que podia confundir al marinero en tierray quitar la
razon a marinero que dormia plécidamente sobre la cubierta, dejandose

mecer por e mar. (17)

Incluso la policia, figura de control y autoridad, se muestra sensible ante la presencia
estatica de la mujer magrebi. A pesar de que saben de su llegada en patera optan por
ignorar su situacion ilegal y en ningiin momento le piden los papeles. Este olvido
voluntario de la policia, tal y como afirmalavoz narradora, es unaformade “pagar su
culpa’. Asi pues laactuacion policial deja entrever que lainmigracion es unarealidad
gue nos afecta atodos y de la que todos somos responsables. “Lamuda, la llamaban los
nifios y los maderos pasaban a su lado sin pedirle papeles, como s, viéndolaaéella, de
pie, inmdévil sobre la playa, transformada en estatua de dolor, ellos pudieran pagar su

culpa’ (7).

Para otros la |legada de |a mora es una especie de premonicion o advertencia
tendente a concienciar ala gente de la fatalidad que se esta produciendo. Son
“demasiados muertos, afirma el vigjo Antonio, muchos muertos; el mar se lostraga, pero

el mar nos la ha devuelto a ella, para que sepamos que las cosas no estan bien” (14).

279



El testimonio del viejo Antonio viene a confirmar laleyenda de lavirgen de
Fatima, cuya aparicion tuvo lugar el 13 de mayo de 1917 en Portugal, en un sitio [lamado
Fatima. Segun cuenta la historia, la virgen aparece en € mismo lugar y hora durante seis
meses consecutivos. En todas las apariciones lavirgen solicitael rezo del Rosarioy la
reparacion de los pecados cometidos contra Dios. En su mensaje advierte de los peligros

en gue se encuentrala humanidad y aspiraa alcanzar la paz en el mundo.

L as imagenes en ambas historias son bastante equiparables. La mora“salida de las aguas’
permanece durante tres afios en el mismo lugar. Su presencia, cargada de simbolismos
divinos, va paulatinamente identificandose con lavirgen “Virgen de las pateras, nuestra
sefiorade los naufragios’, que viene al lugar para advertir de la necesidad de
concienciarse y actuar. Lavoz de Antonio, que entiende que lamora hallegado al lugar
“para que sepamos que las cosas no estén bien”, sirve para enfatizar que la muerte de
tantas personas es unarealidad que afecta atodosy de la que todos, de alguna manera,
son responsables. La pasividad o inaccion de la gente ante esta situacion es una
premonicion de que se estaincurriendo en un grave error, equiparable al de laleyenda de
lavirgen de Fatima, que bien, tal y como lo percibe Antonio, pudiera amenazar la
salvacion de los seres humanos. De esta manera queda establecida una relacién de

intertextualidad entre ambas historias.

V eamos ahora como se produce el proceso identificativo entre lamoray lavirgen:
La primerainformacion que tenemos de la mora nos llega de manos de un narrador
externo alos hechos que en tercera persona da cuenta de las primeras impresiones de los

vecinos tras la llegada de esta misteriosa mujer. La primeraimagen que de ella se aprecia
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va cargada de un halo misterioso que muy pronto vendra a conferirle un carécter divino.
Lagente del pueblo, que pronto comienza a concienciarse de la dificil situacion de esta
mujer, se solidariza con ella e intentan ayudarle, bien ofreciéndole comida o trabajo. Muy
pronto, en estos primeros acercamientos, es cuando la gente empieza a definirla con
imagenes sobrehumanas. En una ocasion la concegjala del ayuntamiento y una sefiora de
cierto “postin” se acercaron alamora para ofrecerle trabajo, comiday asistencia social.
En ese momento ambas “ creyeron percibir un gorgoteo, un sollozo que no parecia

humano” (8).

En otra ocasién lavoz narradora, mediante una descripcion profunday cargada de
simbolismos, le transfiere un cierto carécter sobrenatural, como si la mujer,
efectivamente, no perteneciera a este mundo. Asi, mediante esta impactante descripcion

visualizamos a la mora de la siguiente manera:

De noche, acurrucada junto a las barcas, cubierta por un manto cada vez
mas opaco Yy raido; de dia, convertida en vigia, alertaa cualquier
movimiento de las aguas, con los ojos perdidos, fijos en un punto distante,
escuchando los rumores del viento, imperturbable ante las olas crespas o
clamas. Alli quieta, expectante, con los ojos clavados en una distancia que

yano era de este mundo. (8)

Un diade diciembre el curadel pueblo se acercaalamujer para ofrecerle una nueva
manta que la proteja del frio. Lucas, € hijo de Antonio, que lamiraen e momento en
gue se echa e manto por los hombros, sale corriendo, asustado, gritando que lamora*“no

erauna mujer sino fantasma, aparicion o suefio” (9). Afirma el muchacho que cuando la
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muijer se cubri6 con aquella manta de franjas rojas y moradas, “hubo unaluz, un aura que

laencendiatoda’ (9).

Esto da pie a que rapidamente se inicie una secuencia de opiniones tendentes a atribuirle
dotes milagrosas. “Es milagreray €l pueblo le trae suerte”; “su roce podia curar alos

enfermos’ (10).

Ciertamente se trata de una mujer extrafa, solitaria, que ensimismada en su silencio,
transformada en una “ estatua de dolor” (7) se pasa las horas contemplativa frente a mar.
Se desconoce su edad debido alos surcos de dolor que desvelan sus 0jos, “eraimposible
percibir laedad tras aquel rostro convertido en mascara que guardaba sefiales de

I&grimas, surcos ovalados bajo las cuencas de los 0jos’ (7).

Estos signos descriptivos (el manto de tonos morados, laluz que lailuminaba, las
l&grimas sobre €l rostro) nos permiten establecer laidentificacion mora/ virgen.
Facilmente podemos visualizar laimagen de unavirgen envuelta en un manto, (el morado
es un color muy caracteristico) y con €l rostro lleno de lagrimas por €l dolor de
contemplar a su hijo (Jesiis) muerto entre sus brazos. Esta identificacion comienzaa
hacerse visible sobre todo mediante la voz de las mujeres del pueblo. En opinion de

Angustias, lamora

Tiene lamismitacarade laMacarena,(...) laMacarenade los Moros; esla
madre que perdié asu hijoy alin le esperay reza por é, con las manos

cubiertas por el manto y estatica, como si oyeralos mensajes del mar,
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dialogase con é y aguardase a que €l mar escuchara algin dia su plegaria.

(7)

Es el testimonio ofrecido por Mohamed, joven magrebi que sobrevive al naufragio, |o
contribuye a reafirmar definitivamente el mito que entre todos habian ido tejiendo. Su
relato nos revela el nombre de lamujer “Féatimase [lamaba’ (11) y € trégico
acontecimiento en que se produjo el naufragio. “Fue viento malo, terrible mar, olas
inmensas que primero abrazaban la pateray al final acabaron volcandola. A muchas

millas de la costa. Legjos, muy lgjos’ (12).

Olasinmensasy un fuerte olegje arrasan lafragil pateray lavida de las personas
gue en ella se albergaban. Este es el deplorable contexto en el que Fatima pierde asu
marido y asu hijo, “un nifio de cabellos rizados que durante gran parte de latravesia

habia descansado |a cabeza en €l regazo de su madre” (11).

El cuadro que describe Mohamed de Fatima con €l hijo entre sus brazos, |ejos de verse
como informacién accesoria, requiere una atencion doble. Por un lado se trata de una
imagen que viene areforzar el vinculo ya establecido entre mora-madre / virgen-madre.
Por otro, a ser unaimagen tan enternecedora, (es facilmente perceptible cuan grande
puede ser €l dolor de unamadre que pierde a hijo que con tanto amor habia protegido en
su regazo) se logra sensibilizar més eficazmente al lector sobre latragedia de los

naufragios en patera.

De las veintiocho personas queiniciaron la travesia solo dos, Mohamed y Fétima, logran

sobrevivir. Los otros, incluidos el hijo y marido de la mujer, murieron ahogados.
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I nsistentemente cuestiona Mohamed el hecho de que Fatima sobreviviera al naufragio,
pues a ser mujer y mas débil fisicamente en comparacion a un hombre, eran menos las
posibilidades de que se salvara. El mismo, contaba, tuvo suerte, y ello a pesar de que
[levaba afios prepardndose paralatravesiay era un gran nadador. En su testimonio pone
derelieve e caréacter misterioso que acomparia la supervivencia de esta mujer. “Mujer
salvada, raro, dificil salvarse”; “mujer no fuerte, mujer no dura, mujer no posible
salvarse, como no pudieron salvarse |os otros veinticuatro” (12); “Raro. Raro que mujer
sesave(...) mujer brujao fantasma’ (14). Su relato, a poner en relieve las escasas
posibilidades de supervivencia que tuvo la mujer, viene aestimular el poder sobrenatural
gue todos decian ver en ella. La extrafia aparicion de estamujer en laplayay el estado de
mutismo en que durante tres inviernos llevaba sumida, le conferiala atencién e
incomprension de la gente del pueblo. Es por ello que un dia algunos hombres del pueblo
sugieren aMohamed que se acerque a ellacon € propdésito de que a reconocerlo quizas
despertara de su ensimismamiento. Al acercarse a ella Mohamed sinti6 “un escalofrio, un
estremecimiento, como si vieralaimagen de la muerte, el cuerpo de una sirena que

hubierasalido de las aguas” (11).

El desconcierto de Mohamed a comprobar que la mujer sobrevivié a naufragio, el
escalofrio que dice sinti6 a verla por primera vez después del incidente, unido al
escenario mitico descrito, sugiere que la salvacién de la mora tuvo que ser causa de algiin
suceso milagroso. Es asi como de nuevo resurge laleyenda de la virgen de Fatima,

aparecida entre las aguas para advertir de los peligros de la humanidad.
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L a cadena de indicios sobrenatural es que entre todos habian ido tejiendo viene

finalmente a desembocar en el milagroso evento tan esperado por todos.

Sucedié una mafiana del mes de junio, de mar revuelto y fuertes vientos.
Fue e Lucas, que habia madrugado esa mafiana, quien anuncio que €l hijo
de lamora habia regresado. Era un nifio grande de cabello rizado a que

ella, sosteniéndolo en su regazo, acunabay cantaba. (18)

L a escena descrita aparece envuelta en un halo sobrenatural en el que se mezclan
elementos abruptos, (cuerpo yerto, vomitado, oscuro) con otros celestiales (playa naranja

y plata, luz dorada, manto de franjas moradas).

Laplaya(...) estabanaranjay plata con luz del amanecer, y alli
permanecia la mujer crecida sobre la arena, hecha Piedad que sostenia €l
cuerpo bruno del muchacho (...) El sol se alzaba sobre laplayay envolvia
con su luz mas dorada a grupo de lamuijer, que sostenia el cuerpo yerto
sentada sobre la arena. El cuerpo vomitado por |as aguas era oscuro, del
color del ébano, y relucia, limpio y suave, una mancha negray brillante,

espléndida sobre el manto de franjas rojas y moradas de la mujer. (19)%*.

27 Merece especial atencion comparar la descripcion textual que reproduce el milagro, es decir, la supuesta
aparicion del hijo de lamoradespués de casi cuatro afios, con la tltima aparicion de lavirgen de Fatima,
recogidatal y como cuentalaleyenda. El escenario mitico que describe unay otra aparicion es
sorpresivamente parecido. En su Ultima aparicion, €l 13 de octubre de 1917, se confirma de un modo
milagroso que las apariciones de lavirgen de Fatimatenian €l sello de Dios: ese dia el sol giraba
vertiginosamente y por tres veces descendid hasta la altura del horizonte, amenazando con caer sobre la
tierra. El horizonte tenia un tinte parpura para pasar luego a un color amarillo de fuego. El espectéculo duro
un cuarto de hora. La multitud que asistia, invocaba la misericordiade Diosy pedia por la conversién de
los pecadores. Ver http://www.corazones.org/apol ogeti ca/grupos/masoneria.htm
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Mientras tanto lamujer, giena al tumulto, cantabay derramaba sus lagrimas sobre €l
rostro perfecto del muchacho, a quien besaba las mejillas con la sonrisa de una madre.
Las mujeres, absortas ante |0 ocurrido, comenzaron su oracién y la playa, iluminada por

el sol se convertiaen catedral para conferir solemnidad alos rezos de la gente.

Nuestra sefiora de los naufragios, virgen de las pateras, madre amantisima,
ruega por nosotros, (...) los hombres inclinaban la cabezay se hizo un
silencio de misa de domingo, y lamora cubria el cuerpo del hijo con el
manto de franjas rojas y moradas, y solo se escuchaba el sonido € mar, un
aleteo ritmico del ir y venir de las olas que convertia alaplaya en catedral,

encendida por los rayos del sol cada vez mas poderosos. (20-21)

Uno de los hombres presentes intenta hacer razonar ala multitud alegando que €l joven
aparecido no es € hijo delamora, sino un inmigrante africano cualquiera, uno de los
muchos que acaban ahogados en |as aguas del Estrecho. Pero sus advertencias no son
escuchadasy €l mito, que en estos momentos alcanza su fénix, desplazaalarealidad. Es

asi como la historia de la mora se convierte en leyenda.

L g os quedaba la percepcion inicial que todos tuvieron de la mora. Los desprecios
inicialesy miradas de desconfianza son ahora verdaderos actos de fe, y laplaya
convertida en templo sagrado se convierte en testigo de los rezos y plegarias de la gente.
Lamujer magrebi “mendiga africana” asciende ala calidad de Virgen de las paterasy €

cuerpo del joven africano aparecido se trasforma en imagen de un Cristo redentor.
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Es entonces cuando €l milagro se produce. La mujer, con delicado cuidado depositael
anhelado cuerpo del muchacho sobre el sueloy se adentraen el mar. Un silencio
estremecedor irrumpe en el lugar y todos, perplgos ante la solemnidad del momento,
permanecen quietos, “como St unamano invisible los detuviera” (22), suspendidos en la

misma incomprension que paralizd ala mora durante tanto tiempo.

El rezo de las mujeres se uni6 al bramido terco del mar y sobre el cuerpo
del muchacho (...), unagaviota blancay negra volaba haciendo circulos,
paloma marina, soplo del amor, y alguien creyd escuchar unavoz que
decia: “Este es mi hijo muy amado” (...). Y entonces ella, lamujer, sin
que nadie hicieranada por detenerla, comenzé a caminar hacialas aguasy

se adentro despacio en el mar. (21-22)

El caracter sagrado de esta escena no requiere explicacion. Las mujeres del pueblo
ofrendan el cuerpo del joven africano con flores recién cortadasy le velan durante un dia
y unanoche. Con profunda devocion edifican un pequefio timulo de piedras en e lugar
exacto en que la mora habia velado durante tanto tiempo. EI mismo lugar donde luego
habia descansado el cuerpo sin vida del joven africano. Y asi, la historia de la mora queda
instaurada definitivamente en leyenda, en espacio mitico que de voz en voz, de

generacion a generacion, pervivira para siempre en lamemoria colectiva.

Algunos dicen que, si uno se detiene un momento y mira haciala mar,
puede escuchar el lamento o la plegaria 0 la cancién de cuna de aquellaa
la que yatodos llaman la Virgen de las pateras, nuestra sefiora de los

naufragios. (22)

287



A nivel textual cabe resaltar laactuacion comprensivay respetuosa de la gente
del pueblo hacia con la mujer magrebi. Como hemos visto anteriormente se ponen en
lugar de ella haciendo propiosy reconociendo en ellos mismos el sufrimiento de esta
muijer. El texto, con la actuacion de estos personajes viene a corroborar 10s postulados

tedricos de JuliaKristevay Malouf desarrollados en el capitulo segundo.

Lagente del pueblo no sdlo comprende y reconoce la situacion de la mujer
magrebi, sino que ademas acaba haciéndola suya. Esta profunda transformacién de la
imagen canonica de la Virgen (Pietd, Macarena, Virgen del Carmen) en una mujer
musulmana, atestigua que el pueblo efectivamente ha experimentado una modificacién en
la concepcion de su propiaidentidad, y en base aello, “ € pueblo entero la habia hecho

suyay los rumores con el tiempo se habian ido acallando” (10).

Como ha sefialado Rosalia Cornejo en su articulo “ Espacios hibridos, iconos
mestizos. imaginando la Espaiia global”, lamoratransformadaen “pietd’ se convierte en
simbolo de identidad colectiva. Metamorfosis que viene a anunciar €l derrumbamiento
del concepto tradicional de naciony la permeabilidad de las fronteras nacionales,

culturalesy raciales. En opinién de Corngjo:

Lamujer magrebi y lo que significa para el pueblo apunta a un proceso de
contaminacion abierto en el cua los conceptos de “ negritud”, “blancura”,

“lo africano” y “lo espafiol, se asientan no sobre lainmutabilidad, sino
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sobre lainestabilidad de |as fronteras que |os convierte a todos en

entidades mestizas. (525)

Segun los postulados tedricos de Julia Kristeva que ya analizamos en €l primer
capitulo, esta mutacion identitaria es una forma tendente a reconocer que la“amenazante
extranjeria’ esta en nosotros mismos, nos pertenece. Al rechazo inicial se unela
necesidad de identificacion, por lo que la combinacion de diferenciay alteridad se
convierten en la clave de nuestro “ser con los otros” (Kristeva, 284). Este reconocimiento
identitario de la ateridad se observa en Antonio, que mostrandose conocedor y
respetuoso con la cultura de la mujer magrebi, pide a su mujer que quite el cerdo de la

comida que con muestra de solidaridad solian ofrecer alamora.

Antonio se acercaba entonces alamoray, como quien deposita una
ofrenda, degjaba €l plato de aluminio con las lentejas todavia calientes o las
patatas guisadas. “ Sin cerdo; no le pongas cerdo, que su dios no aprueba el
cerdo. Si le pones costillas, no las prueba’, recomendaba Antonio ala
muijer, y ellaasentiay echaba ala olla espaldilla de cordero para conseguir

la sustancia. (9)

La conducta de ambos equivale alo que Maalouf denomina reciprocidad, que no es sino
el espiritu necesario para establecer |as bases de una préspera convivenciaentre la
poblacion autoctonay lamigrada. Algo asi como un contrato moral llamado a enriquecer

las relaciones entre | as partes.
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Cuanto més os impregnéis de la cultura del pais de acogida, tanto mas
podréisimpregnarlo de lavuestra; (...) cuanto mas perciba un inmigrado
gue se respeta su cultura de origen, mas se abrira ala culturadel pais de

acogida. (55)
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Conclusion

Nos hemos acercado con mirada ampliaa fendmeno migratorio arabe-musulman
gue hoy nos ocupa. Para ello ha sido necesario conocer |as representaciones literarias e
histéricas del pasado y ponerlas junto a otras configuraciones més recientes. Es en los
siglos medievales cuando se disefia no sdlo un nuevo orden cultural politico y socia, sino
gue ademas se construye un concepto de Esparia que influy6, tal y como afirma Ladero
Quesada, “en la manera de ser europeos gque han tenido, y todavia tienen, |os espafiol es.
Entonces se formé también un tipo de relacion con € mundo islamico préximo, a partir
de la conciencia aguda de su ateridad (Ladero Quesada, 56).

Laidea que venimos bargjando esla que sustenta la tesis de que el elemento
vinculante comun, necesario para el reconocimiento de una comunidad empieza a
germinarse con la palabra Hispaniay el culto divulgado por San Isidoro de latradicion
romano-goda como legitima herencia que alin pervive en el espafiol actual. Lavoz
Hispania surge como simbolo sagrado de pertenencia a unaidentidad que se erige como
absoluta, pura e inmutable. En términos de oposicion al sentimiento idolatrado de
pertenencia a la casta hispanorum, se iniciatodo un programa de al zamiento contra el
sarraceno que se manifestaba en todos |os 6rdenes: politico, sociocultural y literario.

En base a €llo, se nos presenta como tarea primordial 1a necesidad de reflexionar
sobre la construccion de laideade Nacién y el binario incluido/excluido que se generaa
partir de ésta. ¢Por qué esa tendencia generalizada de incluir lo comin 'y excluir lo geno
y en base a qué factores se lleva a cabo tal diferenciacion? ¢Qué manifestaciones

culturales son consideradas representativas de discurso nacional? ¢Por qué si ala
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herenciagoday no alaardbigo-musulmana, y qué fuerza estructuradora/
desestructuradora se esconde bajo laformacion de este tipo de pensamiento logocéntrico
donde siempre € primer término ocupa una posicion privilegiada frente al segundo. Este
pensamiento es generador de binomios antagdnicos —tales como Occidente/Oriente;
Blanco/Negro; Cristiandad/Islam, etc, -y de visiones peyorativas facilmente asimilables
en relacién alaimagen del moro, ampliamente perfilado en laliteratura como traidor,
infiel, negro, demonio, etc. Pero insistimos en que es laliteratura e historiografia
medieval donde se originalanocién colectiva que define el “Nosotros’: hispano-
cristiano-occidental, frente a “Otro”: moro-morisco-migrante magrebi. Es estaunavision
gue se propagay consolidara dando lugar alosimperialismosy divisiones binarias en dos
mundos o dos culturas caracteristicos del pensamiento del siglo X1X. Lavision europea
del mundo africano-oriental, fuertemente marcada por €l evolucionismo, venia a afirmar
gue la cultura europea, en virtud de su éptimo grado de desarrollo y conocimiento,
ocuparia un estadio superior. Las otras culturas, en funcién de su mayor 0 menor atraso,
guedarian relegadas a posiciones inferiores. La justificacion cientifico-politica basada en
la creencia de lainferioridad e incapacidad de representacion propia del mundo afro-
oriental, se presentaba como |la pieza clave para sostener €l engrangje ideol 6gico-politico
imperante.

De nuevo, como ya analizamos anteriormente en relacién alavoz Hispania, surge la
necesidad de inyectar en la conciencia colectiva unaideologia lo suficientemente
convincente y poderosa, que sea capaz de retroalimentar y sostener la empresa politica en
cuestion. Lanecesidad de afirmar lainferioridad de otras culturas es una medida tendente

agarantizar la superioridad de la propia
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Asi pues, esta vision binaria clasificadora de larealidad halogrado imponerse con
caracter extensivo, llegando a constituir todo un model o de pensamiento facilmente
asimilable. En base a esta vision, por ejemplo, Ortegay Gasset afirmaria que el Cid era
godoy Trajano sevillano, y negaria firmemente que los arabes hubieran sido ingrediente
en la historia de | os esparioles. Este mismo pensamiento es hoy en dia sostenido y
defendido por historiadores y académicos recientes de latallade César Vidal, Serafin
Fanjul 0 José Antonio Vaca de Osma, quien en su reciente publicacion La historia de

Esparia para jévenes del siglo XXI, ofrece una perspectivaintolerante y sectariade la

historia de Espafia, basada en el reconocimiento de una Unica pertenencia, la espafiol a-
occidental, en su concepcidn identitaria. La aportacion visigoda, dice
es fundamental en nuestra base étnica... en nuestro sentido naciona y
estatal, en nuestra monarquiay en nuestra vocacion como parte integrante
de Europa. Desde €llos, desde los godos, 1o espafiol es €l reino...
La presencia &rabe secular es vista, por € contrario, como
un terrible elemento perturbador que nos algj6 del comun devenir
continental, de los Pirineos hacia €l norte, y nos obligd a siete siglos de
Reconquista para recuperar la <Espafia perdida>. Lo islamico nunca se
integré en el sentimiento, en el espiritu de lo hispano, a pesar de algunas
secuel as nada positivas en al gunos aspectos caracteriales bien localizados.
(15)
¢No es este pensamiento heredero de ese otro de los reyes y cronistas cristianos
gue afirmaban ser godosyaen el siglo XI1 y XllI, cuatro o cinco siglos después de que

estos ya habian desaparecido de suelo hispanico? Estetipo de visiones que reducen la

293



identidad y la historia humana a la pertenencia de una sola cosa, y que como
consecuencia presentan una actitud sectaria, intolerante y dominadora, siguen estando
presentes, en amplia medida, en la Espaiia actual. Declaraciones como las manifestadas
por la Viceconsgjera de Educacién de la Comunidad de Madrid, que se alzaba en
defender el derecho alaignorancia del inmigrante, no pueden ser relegadas al olvido.
Tampoco las del hasta hace pocos afios presidente del gobierno espariol, que como ya
comentamos con anterioridad, lleg6 a afirmar que el problema actual del terrorismo
islamista empezd con lainvasion de los morosy lareconquista. La influencia de este tipo
de manifestaciones (provenientes de altos dirigentes de gobierno, responsables de la
Educacion y académicos e intelectuales) en e imaginario colectivo espafiol, es decisivaa
la hora de determinar las relaciones con el Otro, el migrante magrebi.

Hay pues un imaginario ideol 6gico negativo que perdura en la sociedad espafiola
en su percepcioén hacia el migrante norteafricano, especialmente magrebi. El temor de
antafno suscitado hacialos moros invasores destructores de la Hispania goda del siglo
VIII, o hacia aguellos almoravides y almohades provenientes del norte de Africa,
amenaza potencial durante siglos parala Espafia cristiana, o €l odio y temor competencial
gue los moriscos de finales del XV1 llegaron arepresentar en la Espafia de Felipe |,
perdura hoy en dia en un imaginario espafiol, que trasladando su temor haciala entrada
“masiva’ de migrantes norteafricanos, demuestra una actitud de intoleranciay rechazo
basada en el temor ante una nuevainvasion, amenaza competencial o prejuicios raciales
tendentes a preservar |la homogeneidad identitaria espariola.

A través de los diferentes capitul os que conforman nuestra investigacion, hemos

demostrado que existe un imaginario que perdura con arraigo através delos siglosy que
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se ha mantenido debido a una fuerte ideologia (politico-religiosa) tendente siempre a
presentar al Otro como una presencia amenazante, gienay extrafia, y que por lo tanto
debe ser erradicada en toda su esencia.

¢Por qué una presencia tan secular como la musulmana es contemplada hoy como
forasteraen la peninsula, la figura por excelencia de la alteridad?

Tal y como hemos visto hasta ahorala dualidad nacionalidad-extranjeriaes el
factor fundamental en e que se fundaladiferenciacion en el estatus del |as personas.
Peor alin cuando ala condicion de extranjeria se la afiade €l distintivo deilegal o
clandestino.

En e capitulo cuarto hemos visto que la percepcion social, verificada por
encuestas y datos oficiales, muestra que el imaginario espafnol definalesdel siglo XXy
principios del X X1 ha conservado una vision ampliamente negativa del moro, figura
actualizada por € migrante magrebi que aspira a establecerse en territorio espariol.
Mientras que la percepcion e imaginario han conservado una naturaleza de intolerancia,
temor y rechazo, |os textos contemporaneos que presentamos en este capitul o constituyen
una reflexion tendente a la necesaria aceptacion del cambio de identidad nacional que
esta experimentando Esparia tras la |legada de colectivos provenientes de Africa.

Y estaesla hipétesis que ha quedado demostrada en nuestra investigacion: mientras que
el imaginario espafiol, (en base a visiones heredadas de textos de siglos anteriores)
perdura basado en la negatividad y rechazo hacia el moro, lavision literaria actual
presenta una perspectiva reconocedora de una nueva identidad impregnada de culturas

diversas.
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La aportacion fundamental de las obras literarias radica en la perspectiva humana con que
abordan €l fendmeno de lainmigracion. La primordial atencién literaria dada alas voces
de los protagonistas, conociendo através de ellas las dificultades que conforman su
existenciadiaria, es unaformade sensibilizar las conciencias individuales. Debido ala
cotidianeidad y negatividad con que se afronta el tema, el fendmeno de lainmigracién se
ha convertido en algo rutinario, quedando relegado a un segundo plano lo que es €l
aspecto mas esencial de estarealidad: Son muchas |as personas que diariamente arriesgan
su vida por conquistar un bienestar del que carecen, e minimo necesario para acceder a
unavidadigna. Asi, las detenciones, abusos, repatriaciones, centros de acogida,
naufragios, muertesy todo lo que conforma este contexto, |lega a convertirse en una
realidad habitual ala que nos estamos acostumbrando. Y mientras tanto, el aspecto
humano tiende a desvanecerse en los cimientos del olvido. Y es esto precisamente la
contribucién mas importante de la labor literaria de |os tres textos analizados: dar voz
propia alos protagonistas, a lado humano de lainmigracién.

El reconocimiento identitario presentado en las obras literarias resulta
imprescindible para concluir estainvestigacion sobre el imaginario espafiol ante la
inmigracién africano-magrebi. Se pone de manifiesto que latendencia actual literaria
espaniola va encaminada aincidir sobre la necesidad de forjar una nueva conciencia, mas

abiertay tolerante, en el imaginario espafol.

En los tres textos analizados la identidad espafiola se reconoce a si misma como
portadora de una nuevaidentidad colectiva, que lgjos de percibirse en torno aunasola
pertenencia, se erige hacia el reconocimiento y aceptacién de la diferencia como parte

integradora de la propiaidentidad. Y esta es la aportacion fundamental de los textos
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estudiados en este capitulo. A este respecto nada mas pertinente que lo expuesto por

Cornegjo-Parriego cuando dice que

Lainsercion textual de lanegritud se asociaalaformacion de espacios
mestizos y ala construccion de iconos culturales hibridos que desafian
categorias de identidad existentes y apuntan hacia procesos de nuevas
configuraciones de laidentidad. (526)

Hemos de evadirnos del odio alaextranjeria, sugiere Kristeva, pero no mediante
el olvido, sino por la recuperacion armoniosa de esas mismas diferencias que suponey
propaga. (11) Por el reconocimiento de lo extrafio en lo propio. Laextranjeria estaen
NOSOtros. SOMos nuestros propios extranjeros; estamos divididos.

No hay por lo tanto que rechazar al extranjero, sino que hemos de aprender a detectar la

extranjeria en nosotros mismos y descubrir asi nuestra turbadora ateridad.

Por €llo, incide Kristeva:
Es Preciso unavez mas decir en voz altaque € otro y su diferencia, lejos
de ponernos en peligro, nos puede llevar aun mundo de mayor riquezay
descubrir méas matices y nuevas formas de ser. Todos esperamos que €l
racismo no tenga ninguna posibilidad pues es |a negacién de toda

humanidad. (Extranjeros para nosotros mismas, 9)
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